Lo que no existe, insiste.

Una a-puesta en el tratamiento de lo real

(Apuntes sobre el objeto)

' “El'sujeto, en el ordenamiento de la génesis trascendental del obje-
to, es el primer objeto del representar ontoldgico”, Martin Heidegger,
Superacion de la metafisica, Barcelona, Ediciones del Serbal, 1994,
pag. 66.
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Juan CarLos Suzunaca Q.

[ autor iniciard una breve exposicién del concepto del objeto en Heidegger, para
retomarlo con los desarrollos que hace el psicoanalisis a propésito del malestar en
la civilizacion.

Hablar del objeto en este espacio no es cosa de poca monta, dado que estamos pobla-
dos de objetos, de re-presentaciones; de hecho el mundo, la historia, la naturaleza son
re-presentaciones ob-jetivadas, pues son pensadas por el hombre, quien las medita, las
produce, las transforma. Otrora era menester tener algo enfrente de nosotros para
que alcanzara su estatuto de ob-jeto, si respondiera a su etimologfa; empero, en la
modernidad ha de estar sostenido por la certeza de la representacion fundamentada
por la verdad formal cientifica y la garantia de la perceptio del sujeto de la conciencia
y de larazén. Se puede decir que la l6gica con que se piensa el objeto pasa por su re-
presentacion, pero desde la perspectiva de la percepcion, es decir, es ob-jeto en
tanto que es percibido.

El concepto de objeto toma su relevancia junto a la del sujeto en una época
donde el hombre adquiere un estatuto disimil a otras épocas, puesto que se convierte
en centro de referencia del mundo, de la naturaleza, de la historia... (de lo ente), lo
cual implica que ha cambiado su esencia, y esto fue posible porque el hombre devino
sujeto y éste a su vez en yo, gracias al fundamento cartesiano del ego cogito ergo sum.
Seglin Heidegger el ego cogito, el “yo pienso” en tanto que “yo percibo” le da el
estatuto de sujeto al hombre, pero por otra parte, este sujeto es el primer objeto del
representar ontolégico’, es decir, un sujeto que pierde a su vez el estatuto de sujeto,
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pues debe ser también objetivado, pensado. Se puede entender al sujeto de la con-
ciencia y de la razén como el objeto fundante.

En consecuencia, la cuestion del objeto no es aludir solamente a las “cosas que
existen” como si ellas hubieran estado siempre alli y como si se hubiera hablado lo
mismo de ellas. Las cosas y los objetos han devenido lo mismo, muchas veces nos
referimos a ellas con enfado o con arrogancia, y hacemos una defensa a ultranza del
estatuto de sujeto que tiene el hombre y su humanidad como si este Gltimo fuera una
afortunada antipoda del objeto. Lo que se pretende en este ensayo es precisamente
meditar la cuestion del objeto, pues éste ha llegado a determinar la légica misma del
pensamiento moderno, manifiesto en el avance del par capitalismo-técnica moderna.

Entonces, al aludir a un concepto como el de objeto, estamos aludiendo no
sélo al concepto sino a los fundamentos mismos que lo sostienen, a la manera en que
se piensa y se medita una era. Es licito decir lo mismo del concepto de sujeto, el cual
emerge junto al de objeto. En consecuencia, podemos decir que estos dos conceptos
responden a la manera como se ordena una era, en este caso la modernidad, a partir de
los fundamentos que la filosoffa acufia para interpretar lo ente, partiendo de una con-
cepcion de la verdad.

Podemos partir de la meditacién (en el sentido de poner en cuestién la verdad
de nuestros principios y de nuestras metas), de lo que para nosotros parece ob-vio:
¢Qué es un objeto?

Etimol6gicamente objeto viene del latin ob-jectum, aquello que estd puesto
enfrente, aquello que existe y es posible de ser representado (ante-puesto). Para
Heidegger el objeto es la unidad de existencias y éstas estén referidas a un objeto
originario, a saber el ego cogito, en tanto que es inaugural en el discurso de la moder-
nidad. Se habla de inaugural en tanto que marca formalmente una manera de aproxi-
marse a la naturaleza y al mundo. Es la obstancia? misma, dice Heidegger, cuando
alude a la frase de Descartes. La obstancia originaria es el yo pienso, en tanto yo
percibo. Es puesto anticipadamente en lo perceptible, en tanto sustancia, subjectum.

En solidaridad con lo anteriormente planteado, podemos decir que en la edad
moderna el hombre se ha liberado de las ataduras de la ley medieval (del padre), ya
que ha devenido sujeto de la conciencia, y esto quiere decir que se ha liberado para
encontrarse a si mismo como ser de razén y de pensamiento, puesto que fue elevado
de ente y criatura a ser. Ahora bien, si tomamos el significante sujeto e indagamos su
etimologfa, encontramos que sujeto viene de sub-jectum y designa a lo que yace ante
nosotros y que retine como fundamento todo sobre si. Subjectum viene del griego
hipokeimenon (hipokeimenon), lo que yace debajo, y que los latinos han traducido 2 jyeqo de palabras entre la sus-tancia y la ob-stancia. Es decir, una
como sub-stare, estar debajo. Ahora bien, el subjectum, o sea la substancia, es la cosa sustancia objetivada, puesta enfrente.
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Podemos decir que al hablar del objeto, estamos hablando de un
concepto acufiado en la modernidad que junto al concepto de su-
jeto inauguran una dimensién epistemoldgica inédita, y esto es po-
sible con el aporte cartesiano, dado que formaliza la muerte de Dios,
de la ley del padre como medida del mundo.

Cabe anotar que el psicoanalisis marca una diferencia radical con este
sujeto, puesto que no tiene relacion estrecha con el Yo, sino se refiere
aun sujeto del inconsciente, el cual determina a aquel. Ademds este
sujeto no es sustancial, sino es un efecto del lenguaje. Podemos de-
cir que es un sujeto diferencial.

Es hasta el siglo XVII que se establece una nueva ontologia con Des-
cartes.

Nos referimos a que no basta que el objeto sea producido y vaya
apareciendo poco a poco ante la mirada o 1a percepcion del artesa-
no, sino que el objeto en la modernidad ya tiene esa consistencia en
la produccidn. Ahora bien, pierde su autonomia, en tanto que esté in-
serto en una red de objetos existentes, ya pensados y por ende pro-
ducidos, basta con pedirlo y aparece en alguna parte del mercado.
Es una red de existencias o como lo dice Heidegger en una estruc-
tura de emplazamiento.

de la cual se predica todo lo que se pueda predicar, lo que Aristételes llama lo sustante.
En la metafisica clasica el subjectum no se relaciona con el hombre ni mucho menos
con el yo, puestos que éstos son meros entes. Por ende, al hablar de sujeto se habla de
una categorfa del ser, referida a la sustancia que no tiene que ver con el hombre,
mucho menos al yo.

El ego cogito ergo sum marca la dimensién donde el hombre deja su caracter de criatura
divina para convertirse en el tnico ser que sirve de referencia al mundo. De all deriva
que pensadores como Martin Heidegger lo consideren como el objeto originario, la
obstancia que pone enfrente de él a lo otro, para pensarlo, actuar sobre él, transfor-
marlo, explotarlo y acumular sus energfas hasta las Gltimas consecuencias®. De tal suer-
te que la nocién de objeto esta atada en su origen a la construccién misma del ser
pensante como sujeto-yo. Es obstancia porque es perceptible, es una sustancia,
subjectum, objetivada, que a la vez percibe y reflexiona la naturaleza. Se puede decir
que el sujeto de la modernidad es el primer objeto del re-presentar ontolégico. Esto
quiere decir que el objeto originario en la modernidad es el hombre concebido como
sujeto*; en tanto que tiene relaciones estrechas con el yo y la conciencia, tiene la
garantia del pensar-re-flexionar aquello que se le presenta como sensible.

Las proposiciones de Descartes aparecen en un momento oportuno, dado que su filo-
soffa es una respuesta plausible y consistente ante el vacio metafisico dejado por la
destruccién de la sintesis aristotélica entre los Siglos XV y XVII. Con la destruccién de
esta sintesis el renacimiento destruye su fisica, su metafisica, su ontologfa. Esto implica
quedarse sin los argumentos necesarios para poder decidir si algo es posible o no. Sin
embargo, se puede decir que lo que queda es una suerte de ontologia magica, donde
todo es posible, y por lo tanto una credulidad sin limite®. Por lo tanto, al aparecer la
consistencia de una nueva ontologia se introducen los fundamentos de una manera de
interpretar lo ente, el sery la verdad, asi como de concebir al hombre; ontologia que
parte de una sustancia objetivada, si se puede decir, como lo es el ego cogito, y de alli
deriva la construccién de los objetos, como la re-presentacién que tienen ellos frente a
un saber absoluto.

Para Heidegger, el objeto es al mismo tiempo consistente y existente. Lo pri-
mero se refiere a la posibilidad de la aparicién que le da consistencia cuando se produ-
ce, mientras que el segundo es la permanencia ahf de lo producido, lo cual marca dos
movimientos que, a la vez, dan cuenta de la transformacién del objeto en la moderni-
dad, la cual va de la autonomia del objeto a la dependencia de éste de una estructura
de existencias®, o si se quiere, a la sobreproduccién de lo pensado. Esta dimensién del
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objeto tiene una necesaria relacion con el sujeto de la conciencia y de la razén’.
Esta relacion se sostiene en su radicalidad, pues toma el caracter de solicitacion,
porque la estructura de emplazamiento tiene un dominio extremo sobre el sujetoy
el objeto; los predetermina a tal grado que los convierte en existencias susceptibles
de ser solicitadas.

Sobre estos elementos la época de la imagen del mundo viene a ser la extension
de la imagen del hombre constituida como Yo, un cuerpo que es solidario a lo que se
re-flexiona en su conciencia. Ad portas de este estado de cosas, es decir, del nacimien-
to del pensamiento moderno, se inaugura y se fundamenta filos6ficamente una alianza
de tres campos que emergieron del mismo lugar, de la misma ob-stancia, y que logran
entrecruzarse y determinarse entre si durante los posteriores afios de su “nacimiento”,
a saber: la ciencia moderna, la técnica moderna y el modo de produccién capitalista.
Campos que parten de una manera o modo de indagar lo real a partir del objeto como
nocion fundamental; sin embargo, queda afuera el sujeto y la Cosa® no cognoscibles,
los cuales escapan a la percepcién y a esa manera de ser pensados, a pesar de haber
sido liberados ante la declaratoria de René Descartes.

Hablar de lo irrodeable, de lo inadvertido, implica tratar con aquello que la ciencia, el
capitalismo y la técnica no consideran. Es decir, implica tratar con aquello que no pasa
por la re-presentacion, a saber, la Cosa.

A este respecto podemos referirnos a las consecuencias mismas del pensar
romano, que mostré una total indiferencia frente a la filosofia, es decir, a pensar su
posicion ante el mundo. Lo encontramos en la confusién misma del ente y del ser
como la Cosa. Diferencia absoluta que ha quedado en el olvido.

En su conferencia La Cosa, Heidegger diferencia el objeto de la Cosa, pues esta
Gltima esta en estrecha relacién con la aletheia, en el sentido griego, es decir lo que se
desoculta, y al vacio como causa, como lugar ex-timo. Es decir, se toma al vacio no
como una concavidad llena de aire, alusion directa de la fisica-matematica, sino como
aquello que acoge de un modo doble: tomando y reteniendo, lo cual se coliga con el
escanciar, con el verter hacia fuera y que desemboca en el Geviert —la tierra, cielo,
divinos y mortales— donde la Cosa hace mundo. Acoger y verter es lo que muestra el
vacio como un lugar comin entre el afuera y el adentro. El pensador alemén toma el
ejemplo de una jarra como producto de lo mas elemental del producir, lo que produce
el alfarero, como aquello que le da forma y aspecto, en tanto objeto que representa la
existencia del vacio como presentacion de la Cosa. Es decir, un lugar que relaciona lo
intimo con lo exterior. Un lugar que es causa.
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7 (Cabe anotar que larazén no sélo es el pensar el mundo desde lo 16-
gico de las matematicas como algunos presupuestos lo afirman, sino
la posibilidad que tiene un sujeto de relacionarse con algo, como es
el querer, el sentir, tomar posicion desde la re-presentacion en la con-
ciencia. Por ejemplo, “yo soy consciente de que amo o sufro”; de he-
cho es ser pensante, es cogitans— como dice Heidegger. De alli
parten algunas tendencias subjetivistas de la ciencia que intentan in-
troducir al sujeto para matizar la objetividad caracteristica de Ia cien-
ciay que a la postre resolverian el impasse que tanto Galileo como
Descartes salvaron con la supresién. Sin embargo, el sujeto que in-
troduce es el mismo de la conciencia, en su vertiente afectiva, es de-
cir, un sujeto correlativo al objeto de la re-presentacion.

3

LACAN habla de la forclusion del sujeto de la ciencia y Heidegger
alude al olvido del ser.
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MARTIN HEIDEGGER, “La Cosa”, en Conferencias y articulos, Edi-
ciones del Serbal, traduccién de Eustaquio Barjau. pag. 157.

Ibid., pag.153.

Lo ente para los griegos es equivalente al fendmeno, no obstante al-
gunas diferencias. Los griegos plantean que lo ente es todo aquello
que representa al Ser, empero, no es el ser. Ellos Ilamaron ente a lo
divino, lo demoniaco, el hombre, las cosas de la naturaleza, las co-
sas creadas por aquel, los estados provocados y efectuados por el
hacer y el dejar hacer del hombre. ..

Ibid., pag. 153.

“Si el serfunda lo ente, hay un ente entre los entes que causa el ser.
Fundamento y causa de dos polos que opacan y velan, llevando al
olvido metafisico de la diferencia”. Jorge Aleman, Sergio Barriera,
Lacan, Heidegger. El psicoandlisis y la tarea del pensar, Mélaga,
Miguel Gémez Ediciones, 1998, pag. 112.
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Das ding viene del antiguo alto aleman thing que alude a la coligacién, a la
reunién, que estd en estrecha relacién con aquello que Heidegger encuentra con el
vacio, es decir aquello que coliga a la cuaternidad (los mortales, los divinos, el cielo, la
tierra), donde la cosa mundea. “La cosa hace cosa al mundo. Thing y dinc significan la
reunién para tratar una cuestion que esta en litigio, lo que adviene como asunto, es
decir aquello que concierne a los hombres de un modo u otro y que esté en cuestion;
en el caso de los romanos, la cuestiéon que concierne a todos la llaman la res; el eirw
que en griego significa hablar algo, tratar sobre algo; res apunta a aquello que concierne
a los hombres, aquello que se discute, “el caso”; los romanos lo llaman la causa. Es
decir que caso y causa tienen una relacion directa para los romanos —teniendo en
cuenta que esta Gltima no tiene nada que ver con la causa griega—. De alli deriva la
palabra res publica, es decir aquello que concierne a todo el mundo, y por tal razén es
necesario hacerlo pablicamente.

El das ding y dinc para Heidegger traducen coligacién, reunién para tratar asun-
tos que competen a los hombres. De la palabra romana res se desprende el chose
francés y el thing inglés, el cual conserva atn su significado del res romano.

Lo que Heidegger precisa con este deslizamiento hacia el origen etimoldgico es
que en lo més intimo de la res romana subyace lo real, en tanto que concierne como
asunto y como causa. “Lo concerniente es lo real de la res”™°. Sin embargo, la realitas
de la res, o sea lo concerniente, no fue pensada por los romanos de una manera
adecuada, quizas por la reticencia al pensar o al filosofar, lo cual deriva en la pérdida de
la esencia de la cosa como causa; por tal razén, la res no se piensa como causa en su
esencia, sino que es representada a partir de la palabra griega on, que en latin se
traduce como ens que significa lo presente, en el sentido de pro-venir. Lo ente™. Esto
lleva a Heidegger a afirmar que “la res se convierte en ens, en lo presente, en el
sentido de lo pro-ducido y representado”'?, o sea el objeto.

A partir de los romanos queda sepultado el concernimiento como esencia de lo
presente. En el medioevo la palabra res designa lo ente, en tanto esté presente; asimis-
mo sucede con el dinc, puesto que se emplea para referirse al alma o a Dios. Es decir
que tanto res como dinc, a pesar de tener en su esencia la causa, son representados a
partir de los latinos como un ente, como lo es Dios, lo cual produce una grave conse-
cuencia para la filosoffa, que es la de introducir un dios en la filosofia, el cual dista de
ser una divinidad que exige sacrificios o rituales, sino un dios filoséfico que es causa.
Causa que nos lleva a la confusion a propésito del ser, dejandonos velado y opaco el
camino para develar la verdad™. De tal suerte que la palabra dinc en Occidente nom-
bra todo aquello que es de alglin modo. Es decir lo ente. Hay otros desarrollos a
proposito del objeto en Kant; sin embargo, no vamos a entrar a esta cuestion, a pesar
de que serfa licito.
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Lo que nos dice Heidegger es que ese despliegue de la palabra ding y res ha
aportado de manera contundente al olvido de la cuestién de la Cosa en la modernidad
desde sus mismos antes-cedentes. Por lo cual no ayuda en lo méas minimo a pensar la
esencia de la cosa de manera suficiente, ya que deviene inadvertida para un modo de
indagar como lo es la ciencia relacionada con el capitalismo y la esencia de la técnica,
lo cual implica un desconocimiento radical de la causa del malestar en la cultura.

“El animal trabajador est4 abandonado al vértigo de sus artefactos, para que de este
modo se desgarre a si mismo y se aniquile en la nulidad de la nada”.

MARTIN HEIDEGGER, Superacion de la Metafisica’™

Hemos aludido a algunos de los factores que influyen en el viraje en el cambio del
pensamiento, sobre todo en la concepcién del hombre, a partir de una interpretacion
de lo ente y de una concepcion de la verdad, especialmente en el pensamiento carte-
siano y la fisica de Newton, los cuales anudan retroactivamente lo que en su época
adelantaron otros pensadores. Es necesario anotar que la introduccion de la fisica per-
mite indagar la naturaleza de manera diferente a como se indaga en el medievo o la
época clasica, y para tal hecho emerge el experimento y el instrumento, en tanto
dispositivo de indagacién de la naturaleza misma, dado que es el hombre que piensa lo
que estd al frente suyo. Heidegger propone que si la técnica es un dispositivo, es a
partir de ella que encontrara lo que la esencia.

Al seguir a la técnica como dispositivo de desocultamiento se da cuenta de lo
esencial de ella. Empero, esta determinacion es vélida en la técnica artesanal, mas no
para la técnica moderna, puesto que ésta se basa en la ciencia exacta, y en ésta los
tiempos de la naturaleza ya no son definidos por ella como es el caso de la primera,
sino por otra légica, la de la fisico-matematica. Ya dijimos que la fisica moderna, funda-
da por Newton, viene a ser el apoyo del pensamiento cientifico. Ahora, al seguir el
rasgo de la técnica se encuentra otro elemento esencial que define a la técnica moder-
na como una poiesis, pero articulada a un liberar energfas. Un provocar la naturaleza de
manera exigente, es decir que produzca y pueda ser explotada y acumulada. En otras
palabras, la técnica artesanal no acttia sobre la naturaleza sin considerar los tiempos de
la produccién dados por la naturaleza misma, puesto que es determinada por el tiempo
de Dios o de los dioses, mientras que en la técnica moderna su esencia apunta a la
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Es importante anotar que Gestell, en tanto significante entrana dos sig-
nificaciones: la primera se dirige al provocar; la segunda al pro-ducir
en tanto que hacer presente. Provocar: producir.

Teoria: Es una palabra griega compuesta de dos raices: thea: es
la apariencia, el aspecto en el que algo se muestra, la vista en que
se le ofrece, Orao: mirar algo examinarlo considerarlo. Pero ade-
mas thea alude con otra acentuacion a diosa, lo cual se relaciona con
otra manera de desocultar la aletheia. Es decir el respeto prodiga-
do a lo que se desoculta. Ahora bien, se podrd leer theoria como
“larespetuosa atencion al estudio del desocultamiento de lo presen-
te. Es el mirar cobijante de la verdad en la antigliedad”. Martin
Heidegger, “Ciencia y meditacion”, en Conferencias y articulos, op.
cit., pag. 46. Mientras que en la modernidad la atencion respetuosa
al estado de desocultamiento, deviene observacion, lo cual tien un giro
que se apoya en otra manera de indagar lo ente, la naturaleza.

120

provocacion hasta las Gltimas consecuencias de la naturaleza para extraer de ella sus
energfas y acumularlas. Lo mismo sucede con aquello que es definido como objeto.

Este desocultamiento que domina a la técnica moderna tiene el caracter de
poner el acento en la provocacién (descubrir, transformar, acumular, repetir, cambiar)
como modo de desocultar. El develamiento de la técnica moderna es constante, es
decir, es necesario que lo que se establezca sea de una manera amplia y constante.
Esta tendencia a lo constante define al objeto, en tanto dependiente de lo establecido,
o aquello que se establece, en tanto que es factible escucharlo, verlo, tocarlo, sentirlo.
Solicitarlo. El Gegestand (el objeto) esta inserto en lo que el fil6sofo aleman llama la
Gestell (lo dispuesto: estructura de emplazamiento). Este concepto es fundamental
en la teoria de Heidegger a propésito de la ciencia y la técnica moderna, pues le
permite concebir una especie de red de disponibilidades'. Por tal razén, ya no es el
producir que va desde lo velado hacia lo develado, sino el producir objetos que
devienen existencias, es decir una produccion que es constante y permanente, hasta
crear una suerte de red de disponibilidades, en donde redunda la presencia de mane-
ra permanente de objetos. Es decir, estan disponibles y le dan la consistencia de
manera constante.

Es asi como el fenémeno fundamental de la edad moderna es la conquista del
mundo como imagen, como bien lo dice Heidegger, en “La época de la imagen del
mundo”. Aqui la palabra imagen tiene el sentido de la configuracién de la produccion
representadora, es decir, como aquello donde se construyen o se producen las repre-
sentaciones, en otras palabras, el pensar del hombre representado como objeto. De tal
suerte que el hombre viene a ser medida, ya que impone sus leyes. Es el caso del
descubrimiento newtoniano como anudamiento de las matematicas cuyas leyes se
disponen al calculo, de la planificacién y la correccion de las cosas. La ciencia viene a
ser una forma —nos dice Heidegger— con la cual el hombre, en tanto sujeto, se instala
en el mundo, iniciando con esto el cumplimiento de su esencia vertiginosamente.

“Lo incalculable pasa a ser sombra invisible proyectada siempre alrededor de
todas las cosas cuando el hombre se ha convertido en subjectum y el mundo en image-
nes”. Esta nocién de sombra que maneja Heidegger apunta a la luminosidad de lo
oculto que, a pesar de no ser representada, sefiala al ser oculto en el olvido. Junto a
esa formay ala red, es posible pensar la naturaleza bajo las coordenadas expuestas. Es
menester traer a colacion el tipo de indagacién de la naturaleza que permite la fisica-
matemadtica. Es aquello por lo que la naturaleza adquiere un nuevo estatuto, en tanto
campo de disponibilidades, de existencias. Para Heidegger la naturaleza se convierte
en una Unica “estacién de servicios” para la técnica y la industria, donde la ciencia
como teorfa'® interviene de una manera inquietante, pues la naturaleza es emplazada
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en un campo de objetos a los que la observacién cientifica puede perseguir. “El repre-
sentar que persigue, un representar que pone a seguro todo lo real en su obstancia
perseguible, es el rasgo fundamental del representar por medio del cual la ciencia
moderna corresponde a lo real”"’.

La estructura de emplazamiento, la Gestell, es una estructura que provoca: produce. Es
decir, es una estructura que es fruto de una torsion en el producir donde el ente y el ser
tienen otro cardacter. La torsién en la poiesis (poiesis) consiste en un ir mas alla de la
poiesis griega del desocultar la aletheia (aletheia) puesto que es un producir provocado
para que libere energias de la naturaleza, la cual ha sido convertida en un objeto
especifico, para luego poder ser acumulada.

Esto es comprensible, puesto que tenemos la naturaleza como objeto que pue-
de “constatarse por medio del cémputo y a que siga siendo solicitable como un sistema
de informaciones”'® gracias a la ciencia de la fisica moderna. Es un ente que ha devenido
objeto dentro de una multiplicidad de objetos emplazados por la ciencia como teoria
de lo real. Un objeto y una zona de objetos pasados frente a una conciencia, un ego y
un cogito que los reflexiona, teniendo su asidero en la perceptio, lo sensible; y un ser
olvidado y a la vez suplantado por un ente: el hombre, dado que toma el estatuto de
sujeto y medida del mundo.

-

Heidegger, en varios de sus textos, plantea que el objeto en su consistencia auténoma
desaparece en la estructura de emplazamiento como una existencia mas. Esta alusion
apunta, no a la supresion del objeto, sino al viraje que éste tiene, en tanto que es
subsumido a la provocacién de la estructura, es decir, una existencia dentro de una
estructura de disponibilidades, por decirlo asi, de existencias susceptibles a solicitar.

Esta lectura de Heidegger a propésito de la subsuncién del objeto a lo disponi-
ble deviene importante en las proposiciones de la investigacién, ya que el filésofo
aleman se permite colegir que el objeto en el Siglo XX ha devenido una existencia, es
decir un objeto que no sélo reaparece como una representacion sino que esta alli
presente permanentemente como una existencia, ya que estd inserto en una estructu-
ra con la cual el hombre se relaciona, siendo aquella la que lo provoca al producir.

Este cambio de caracter del objeto al ser subsumido a la estructura, implica
pasar del carécter de estar como ob-jeto producido, es decir mostrar su aspecto aaquel " 1. pag. 43.
que lo ha producido, a objeto producido que-exista-permanentemente-afuera, en una  '* MARTINHEIDEGGER, “La pregunta por la técnica”, en Conferencias
estructura transubjetiva que le dé consistencia y los relacione entre si. yarticulos, op. cit, pag. 25.
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Del latin exsistere: tener una cosa ser real y verdadero.

21

S

Podemos pensar este afuera en dos vias. Una en tanto que ubica al
objeto en un lugar de larazon distante del sujeto, separado de €l, s
necesario que seaasi, ya que se puede re-flexionar. Es decir es con-
dicion de estarelacion. Y la otra como un afuera incluso de la estruc-
tura de emplazamiento, aunque la referencia misma de
objeto-existencia alude a un mas acé de la cosa. Del olvido del ser.

122

Este caracter novedoso del objeto descentra la nocién misma de él, y acentta
su estar-de-lo-que-esta-en-frente. A la vez desmonta al cogito y al sujeto. No por ello
los elimina, ya que le da suma importancia a la relacién que queda de alli. Es una co-
existencia con una estructura més alla del objeto mismo, con las caracteristicas sabidas,
como es el estar al frente como algo re-presentable, establecido; la superacién de la re-
presentacion es precisa, ya que le da un lugar afuera del sujeto.

Lo que esta puesto enfrente le da un soporte al objeto en tanto que consiste,
ademéds, es necesario que ex-sista (el estar de lo que esta en frente). Ex-sista, del latin
exsistére'. Ex, afuera, sistere, el lugar donde estd; que exista afuera® del lugar donde se
piensay se percibe, razén por la cual el objeto es superado en tanto que es concebido
como existencia, y que debe estar no sélo como presencia enfrente, ni que sea del
orden de lo sensible, sino que esté, que ex-sista. Que tenga ser, por eso la implicacién
de este cambio de posicion tiene sus efectos en la relacién del sujeto-objeto, desapa-
reciendo en la no-objetualidad, en lo no-perceptible. En otras palabras: el objeto no es
necesario que esté frente a un sujeto, sino que es necesario que ex-sista como algo
factible de ser producido, y que entre en una estructura de la produccién provocada, si
es posible decirlo asi, donde devenga una ob-viedad de la existencia.

Este cambio de posicion del objeto, subsumido como existencia, favorece a
toda una estructura que provoca el producir (mas alla de la poiesis (poiesis) y la tekne
(tekné) griegas). Los dltimos desarrollos de la fisica estan en solidaridad con la abstrac-
cién y con la funcién del objeto como una mera existencia. La relacion sujeto-objeto
cambia de rango, pues no se releva ni al uno ni al otro sino a la relacién Ginicamente
asegurada como existencia.

El hombre ha de estar instalado en una manera nueva de cogitar el mundo que
lo rodea. Es decir, que el hombre estd provocado a provocar-se en un mundo y una
naturaleza que es factible anticipar, calcular y comprobar bajo los lineamientos de la
fisico matematica. Esto implica que sea determinada por aquello que le daria esencia
con la fisico-matemdtica, puesto que el “meta” de la metafisica, la trascendencia de lo
sensible (suprasensible) pasa al olvido, dejando tan sola a la verdad de lo sensible y de
lo que es verificable por la percepcién. Asiento real del hombre moderno y garantia de
la existencia.

Podemos entender que la proposicién de Heidegger a propésito del objeto
originario, parte de la fundacién del ego como primera obstancia o sustancia objetiva, la
cual tiene estrecha solidaridad con la transformacién del ente como objeto, pues ya hay
un sujeto que lo piense, y de la subsuncién tanto del objeto como existencia, es decir
como un objeto ya construido, ya hecho y como tal existente en el representar, dando-
le un caracter de ob-viedad. Este proceso y transformacion del estatuto del objeto estan
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en la misma légica del entrampamiento del hombre?' en su propia red de objetos, pues
ha devenido uno mas, a pesar de haber sido el fundante. Heidegger nos muestra un
ego reducido a ser un objeto mas dentro de una estructura que le exige producir
imagenes, forma y aspectos ante el imperio de la mirada. Sin embargo, muestra el
retorno de algo que ha sido olvidado y que los presupuestos cientificos no pueden
captar en tanto sigan funcionando desde la obstancia.

Esto no quiere decir que el ego cogito sea innecesario; lo que ha mostrado
Heidegger con su cogitar es precisamente que no es suficiente y que el dominio del
pensar estd en otro lugar que no es propiamente en el ob-jeto, el cual estd del lado del
ente, sino en la Cosa cuya relacién es directa con el ser griego.

Lo que ha mostrado el ego cogito es que es un corpus necesario para la instau-
racion y la constitucién de una época dominada por el observar de la mirada, lo cual ha
permitido una suerte de red tejida de objetos que han desbordado los dominios de la
obstancia misma. Por tal razén el hombre ya no es referente plausible, pues ha devenido
un hombre determinado y provocado por lo ir-(real)-odeable. Con esto estamos dicien-
do que aquello que se funda con el cogito cartesiano, a saber la modernidad, limita
desde el pensar-reflexionar de antemano a la naturaleza en una zona de objetos, defi-
niday limitada por el sus-ob-je-tancia, es decir con una objeto que suplanta la sustancia
del ser, a saber: el ego cogito.

El tomar el concepto de Gestell, leido como red de disponibilidades o estructura de
emplazamiento, en tanto esencia de la técnica y la ciencia en nuestra época, nos
permite acercarnos al malestar contemporaneo de la civilizacién, ya que bajo esta
nocion es posible hablar del goce del sujeto, hoy determinado de manera evidente por
campos como la ciencia, la técnica y la economia.

Es por eso que Lacan, en el Seminario XVII, toma los conceptos de Aletheia,
aletheia, y Lethe, lethe, para introducir desde el psicoandlisis una oposicién entre una
atmésfera poblada de significantes nuevos, traza dejada por la mirada de Galileo, que
nombran lo real, y los objetos que son efecto de esta formalizacion. A saber la Alethésfera
y las lethosas, la primera extraida de la palabra griega aletheia condensada con la de
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21 No olvidemos que el sujeto en la modemidad esta en estrecha rela-
cion con el yo y con el pensar-percibir del hombre, y esto no dista
de las afirmaciones de Lacan a propésito del yo (moi) como el pri-
mer objeto imaginario, el cual es fundado por el otro de laimagen.



22 No necesariamente aparecen, sino estdn ahi como una existencia con
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la cual nos relacionamos. EI mundo esta poblado por microchips,
objetitos que manejan el 0'y el 1y que permiten el funcionamiento
de los procesadores, cualquiera que Se piense.

Gadget. Es un galicismo incorporado a la lengua inglesa que signi-
fica artilugio, engafio. Su incorporacion a la lengua inglesa se debe
alos agradecimientos al escultor francés Mr Gaget -duefio de los ta-
lleres donde se ensambl0 la Estatua de la Libertad, obra del escul-
tor Bartholdi, quien construyo y comercializé pequefias miniaturas de
la estatua a los norteamericanos entusiasmados con la recién cons-
fruida estatua en 1884, en la celebracion del primer centenario de
su independencia. Esto nos permite hacer una lectura que puede ser
de gran ayuda en la inteleccion de estos objetos: el gadget reflejael
libre comercio de pequefios objetos inservibles, restos que han
devenido objetos de brillo efimero que reflejan “el emblema erigido
de la ideologia de la libre empresa y del triunfo de la sociedad in-
dustrial”. Sophie Bialek, £/ psicoandisis y los gadgets, en La
psychanalyse et les gadgets, Paris, Gallimard, 1994.
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atmosfera, develamiento de la verdad formal, y la segunda, el resultado de la sus-
traccion del negativo de la anterior, es decir, de un velamiento por los objetos que
se produce.

Esta oposicion tiene una importancia capital para poder articular al sujeto de la
ciencia, pues el primer concepto alude a aquello que sostiene la verdad formal, en
tanto que produce un develamiento de ésta, que no sélo afecta lo real de la naturaleza,
sino también al cuerpo del sujeto que es gozado y goza, mientras que el segundo da
cuenta de esos instrumentos y objetos*? que retornan como existencias (microchips,
ondas hertzianas, etc.) o bien como gadgets®, objetos de brillo efimero que pasan sin
pena ni gloria, o bien como restos del gasto, desechos. Son objetos que van del brillo al
desecho, caracteristica que les da consistencia en tanto fugaces, por lo cual, son exhi-
bidos en las vitrinas stand como existencias inagotables, dis-ponibles, con caracter de
reposicion, re-ponibles, si se puede hacer el juego significante que se capta del ale-
man, y de los cuales la ciencia no ha sabido que hacer. Recordemos el desbordamiento
del material radioactivo, y el desbordamiento de desechos, corrimiento del velo, asi
como la produccién de plésticos que después de su uso se acumulan sin servicio algu-
no, pues retornan como objetos indtiles, restos que devienen objetos de angustia del
hombre moderno. Estos restos ya no se gastan.

Lo interesante del pensamiento de Heidegger y Lacan es enriquecido por los
aportes del pensador de Treveris, Karl-Marx, a propésito de la l6gica de la plusvalia en
el capitalismo, la cual le permite al psicoanalista pensar el vinculo que hace el sujeto
con estas lethosas disponibles en la alethesfera y del capitalismo como condicién para
circular la posibilidad de gozar, incluso en su politica, que matematizandolo mostraria la
férmula del fantasma ($Qa). Esto no es nuevo en Lacan. En el Seminario VII, acerca de
la ética, Lacan ve en el discurso de la ciencia un discurso dividido entre el saber abso-
luto y el no querer saber de la Cosa, de lo imposible de la verdad, una verdad que
muestra la relacién interdicta con un objeto privilegiado, a saber, la madre, la Cosa
(hemos visto mas arriba como desde la filosoffa, Heidegger es solidario con los plantea-
mientos del psicoandlisis). Esta equiparacion de la Cosa con el deseo fundamental
como verdad forcluida por la ciencia, le permite al psicoandlisis dar cuenta del sujeto de
la ciencia, forcluido éste por el cogito cartesiano que, a pesar de ser introducido como
sujeto pensante (je pense), es forcluido por el discurso cientifico. Y en tanto forcluido
en lo simbélico, retorna como yo gosoy, al que alude Lacan en “La tercera” (es un
equivoco entre el yo soy / je suis y yo gozo / je jouis), equivoco éste que permite
teorizar el retorno del sujeto y de su goce. Esto facilita a la vez captar la relacién
estrecha del sujeto con los objetos producidos por el discurso cientifico y el capitalista,
ya que hay una suerte de anudamiento fantasmatico que determina la relacién del
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sujeto con dichos objetos, los cuales actan como un velo de la verdad del sujeto; un
goce masturbatorio que genera a su vez un vinculo social.

En el Seminario XX, Lacan hace una relacién interesante del vinculo que el hombre
moderno hace con lo que el bien introdujo, a saber los gadgets, no sélo instrumentos
producidos por la ciencia objetivada, también mercancias y objetos de goce, que han
permitido introducir cosas que antes no existian de ninguna manera en nuestra percep-
cién. Estos objetos habitan el mismo espacio que nosotros y ademas han devenido
elementos de nuestra existencia, los cuales, al ser productos de un discurso, matizan
una manera contemporanea de hacer vinculo con el Otro, con la alethesfera, a través
de las lethosas y sus relaciones no lejanas con el capitalismo.

Nosotros sabemos bien lo determinantes que han devenido estos “trastitos y
objetitos” (parafraseando a Lacan), los cuales circulan en el mercado sostenidos por las
leyes de la economia que a su vez permanecen disponibles en redes de emplazamien-
to, los cuales causan el deseo, de manera universal, pues hacen circular dichos objetos
y los venden de manera virtual, ya que son dependientes de las redes y ondas de la
tecnologfa. Interseccién entre el campo de la técnica y el de la economia.

Esta afirmacion del vinculo social con los gadgets tiene especial solidaridad, de
cierta manera, con el hombre provocado y provocado a provocar por el imperativo
categérico de la estructura de emplazamiento, puesto que el hombre moderno se
relaciona con la naturaleza en tanto que esta animado a provocarla, a explotar y acumu-
lar energias (Heidegger), explotar la fuerza del obrero y acumular capital (Marx) y a
gozar (Lacan).

Lacan plantea que esta animacién o provocacién al provocar tiene relacién con
cierta restitucién fantasmdtica de la proporcion sexual, donde la relacion de la materia
y la forma (como es el caso de las formas del capital**) del objeto anima al sujeto; lo
anima, en tanto que lo toma por el alma. Y esto tiene todo el sentido que tuvo en el
medioevo, el hecho que el “maligno” tomara al sujeto por el alma. Lacan dice que “Lo
extraio es que en esta tosca polaridad que hace de la materia lo positivo y la forma el
agente que la anima, algo se introdujo, pese a todo, aunque ambiguo, a saber, que esa
animacion no es otra cosa que el objeto a, cuyo agente anima. ¢éQué? No anima nada,
toma al otro por su alma”®. De suerte tal que los gadgets, y la relacién que tiene con
ellos el sujeto, es una especie de bien supremo que intenta devolver el ser al sujeto. El
hombre moderno se ve compelido sin saberlo a hacer parte de esa relacion. He aqui la
potencia de Heidegger al subrayar que en la estructura de emplazamiento la relaciéon
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24 MARX plantea que el capital tiene dos formas fundamentales, a sa-
ber: la mercanciay el dinero. No sobra recordar que para el capita-
lismo la Ginica mercancia productiva es el hombre.

25 JACQUES LACAN, El Seminario, Libro 20: Aun, Buenos Aires, Paidos,
1989.



% JACQUES ALAIN MILLER, £/ sintoma charlatan, Barcelona, Paidds,
1998, pag. 36.

21 JACQUES LACAN, £/ Seminario, Libro 20: Adn, op. cit., pag. 99.
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de sujeto y objeto es reducida a mera existencia, que mas que optar por uno o por el
otro, opta por la relacion de una manera radical en tanto es una existencia de la estruc-
tura de emplazamiento.

Podemos decir que los gadgets vienen a configurarse como sintoma contempo-
raneo, casi definido como el fantasma?, ya que se puede decir que es un aparato que
soporta el goce. Es decir, puede ser tenido como el paradigma moderno del objeto,
puesto que logra intersectar lo propuesto hasta ahora: una existencia que cristaliza el
trabajo y permite la satisfaccion pulsional. Un objeto que acttia con todas letras como
artilugio en sus vertientes de materia y forma que tapona con imagen (aspecto) el vacio
que lo causa, dejando la posibilidad de que el sujeto se “anude” a él.

Esto lo ha advertido Lacan en sus referencias a la ciencia y a la técnica, las
cuales producen instrumentos que devienen elemento de un discurso; “este discurso
—el cientifico- ha engendrado todo tipo de instrumentos que, desde el punto de vista
que es el nuestro, hay que calificar de gadgets. De ahora en adelante, y mucho mas de
lo que creen, todos ustedes son sujeto de instrumentos que, del microscopio a la radio-
television, se han convertido en elementos de su existencia. En la actualidad, no
pueden siquiera, medir su alcance, pero no por ello dejan de formar parte de lo que
llamé el discurso cientifico, en tanto un discurso es lo que determina una forma de
vinculo social”?. Hemos de considerar que ésta referencia es de 1972, momento que
es temprano para ver los efectos de las invenciones de la ciencia y la técnica (entre
finales de los sesenta y principios de los setenta es inventado el microchips). Es decir,
hay un aparato producido por la ciencia cuya funcién es la de recuperar goce. Incluir
estos instrumentos es ubicarlos como un soporte al goce, lo cual nos propone la rela-
cién imperativa del sujeto con un objeto producido no por un aparato como lo es el
discurso sino por la ciencia que Lacan llama discurso cientifico, sin desconocer sus
relaciones no distantes con una estructura econémica como el capitalismo.

Hemos trasegado por lo que podemos llamar la antesala al esclarecimiento de una
funcién, mas explicitamente, la del objeto en el capitalismo. Por el momento nos
hemos de detener en lo que podemos denominar, “anudamiento de sentido o mo-
mento de concluir”. Momento donde nuestras apuestas se encuentran nuevamente,
ya no para soportar el camino sino para tomar un nuevo aliento para meditar.

Hablar de funcién en este trabajo apunta no exclusivamente a una accién sino
a una relacion que le precede y a que el objeto es la variable independiente que se
conjuga, y apunta a nuestro norte.
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Funcion, (del latin functio, onis.); capacidad de accién o accién propia de los
seres vivos y de sus 6rganismos y de las maquinas o instrumentos. En el diccionario de
la real academia de la lengua nos propone 17 definiciones, la mayorfa de las cuales
alude a representaciones, bien teatrales, bien rituales o a escdndalos. Es decir, a aquello
que se re-presenta y que tiene el caracter de objeto. También proponen la capacidad
de accién de seres vivientes y de objetos. Sin embargo, ninguna alude a la funcién del
sujeto. Podemos decir que esta alli operando en el acto, en el ritual, en la re-presenta-
cién, etc. La definicion de funcién estd del lado del objeto, pues esta alli ante el que
mira; las dltimas cuatro acepcione la definen desde una perspectiva mucho mas estruc-
tural, pues toma la estructura del lenguaje y un matema f(x) donde x es una variable. Por
tal razén, la pretensién de nuestro trabajo no es nueva, aunque hay una variante, pues
contamos con la funcién del sujeto.

La funcion del objeto es una meditacién l6gica donde se intelige la causa de
una relacién. En primera instancia este enunciado puede leerse de dos maneras, que se
pueden definir con preguntas: ¢éQué hace funcionar al objeto? ¢éQué funcién cumple el
objeto? La primera pregunta nos dirige a lo que el psicoanalisis ha dado por llamar la
funcién del sujeto, desconocida ésta por la ciencia. El psicoandlisis muestra que esta
funcién, aunque desconocida, opera. Ahora bien, la segunda, ¢a dénde apunta? Preci-
samente es alli a donde se dirige nuestro trabajo.

La funcion que cumple el objeto se puede entender de varias maneras. Una
como re-presentacion, la que caracteriza y determina la modernidad, como una apues-
ta ontoldgica, puesto que el objeto es construido como primera y Gnica referencia del
pensar, la cual articula ser-pensar-yo, el sujeto de la conciencia. La segunda, en tanto
que pone en movimiento una estructura de intercambio de objetos como extensiones
del yo pienso. De otra parte, se hace una exigencia de lo sensible para sostener desde
la perceptio a este referente y construye un tejido, una red que favorece una apuesta
filosofica mutada en ciencia. De aqui derivan la razén, la perceptio y la conciencia (en
dos vertientes, la una como la meditacion filoséfica, la otra como la construccion de
una forma mercantil de aquello que recubre la plusvalia), que sirven de referente ante
lo que se pone ante él.

De otra parte, es lo que permite una relacién entre el sujeto y el Otro como
una posibilidad de satisfacer y cristalizar aquello que el hombre moderno desea. Es
decir, la construccion de un entramado que puede compararse con las relaciones del
yo® con lo real, cuya construccion sirve de “pano” al objeto, una suerte de vestimenta
que esconde tras de sf al objeto en sus dos vertientes: como objeto causa de deseo y
como plus de gozar, es decir que la época de laimagen del mundo podria matematizarse
como una construccion similar al yo, o sea la construccion de una imagen hecha de
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28 “Esaese objeto inasible en el espejo al que laimagen especular da
su vestimenta. Presa capturada en las redes de la sombra, que ro-
bada en su volumen que hincha la sombra, vuelve a tender el sefue-
lo fatigado de este con un aire de presa.” “un rasgo comun a esos
objetos en nuestra elaboracion, no tienen imagen especular, dicho de
otra manera, de alteridad. Es lo que les permite ser el paio, 0 para
ser mas precisos, el forro, sin ser por ello su envés, del sujeto mis-
mo que se considera sujeto de la conciencia, pues el sujeto que cree
poder tener acceso a si mismo designandose en el enunciado no es
otra cosa que un objeto tal. Interrogad al angustiado de la pagina
blanca os dird quien es la bofiga de su fantasma”. Jacques Lacan,
Subversion del sujeto y la dialéctica del deseo en Freud, en Escritos
1, México, Siglo XXI Editores, 1985.



29 Como versa el comercial de television: “Compre lo que compre... lo
importante es la factura” DIAN.

%0 Entendido como lo hemos hecho hasta ahora, es decir un objeto pro-
ducto de una interseccion de la ciencia, latécnica, la economiay el
psicoanalisis.

31 JACQUES ALAIN MILLER, £/ sintorna charlatén, op. cit., pag. 36.
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significantes que recubre un objeto imposible. Lo interesante que puede verse es la
operacion que ha hecho el saber cientifico en la técnica moderna (tecnologia): producir
un aparato que tiene como funcién soportar el goce. Esto se revierte en un juego
significante, si se permite, en lares publica (repiblica), ya no como asunto que compe-
te a todos sino como una res con una torsién del lado del objeto que se leerfa como un
ob-publico. Es decir un objeto que se re-presenta ante lo sensible y que brinda satisfac-
cién no sélo de unidad sino de satisfaccion pulsional. Vertiente no esperada por el
sujeto ni menos adn por la polis (polis) o el populus. Y nosotros sabemos que cualquier
operacién sobre la imagen cuando toca lo real de ella, es decir el objeto a, es capaz de
producir reacciones devastadores que van mas alla de la confrontacién agresiva. Por tal
razén podemos decir que la funcién del objeto es la de la politica del goce, la cual
permite construir y constituir de manera mas radical el goce del hombre como existen-
cia, entendida ésta como lo més radical del objeto. Ahora bien, lo politico deja atrés la
res publica y se acerca a la legislacién del goce como ley, en tanto que el objeto es
publico y puede gozarse. Es decir, estd a disposicion de quien lo pida, no importa qué
y aquién; lo importante es la formalizacién de su demanda cumpliendo un requisito de
la ley de la economia®.

La funcién del objeto es la de servir de interseccién de tres campos; se puede
hacer de esa interseccion una suerte de nudo borromeo donde el campo de la econo-
mia, el campo de la ciencia y la técnica, y el campo del psicoandlisis se intersectan en
un lugar central donde esta ubicado el objeto de produccién (hemos de recordar que
éste objeto no es auténomo sino que se relaciona con la estructura: emplazamiento,
econémico y del lenguaje). En este lugar de interseccion ubicamos al objeto de produc-
cién*, un objeto que sirve de taponamiento de la verdad como causa y soporta al goce.
Loup Verlet dice que en ese lugar donde estarfa ubicado el objeto a es usurpado por el
gadget o el objeto de consumo. La particularidad de este objeto es que permite que el
objeto a, en una de sus vertientes, en tanto resto del goce no elaborable por el lengua-
je, por la cultura, le sirva como soporte en un aparato, bien sea el discurso, bien el
sintoma. Esto esta en solidaridad a lo que J-A. Miller plantea a propésito del sintoma:
“...es un aparato para emparejar al sujeto con el objeto a es casi definirlo como el
fantasma”'. Un sintoma-aparato que asegura en el centro de la interseccién la muerte
posible de la humanidad. Es decir, un sintoma del malestar de la cultura.

Las razones del anudamiento de la alianza de la ciencia la técnica y el modo de
produccién capitalistas de finales del Siglo XVII son més claras en nuestro naciente
siglo. Hemos llegado al culmen del ideario cartesiano del dominio del hombre sobre la
naturaleza, a tal punto que las leyes del capitalismo, la ciencia y la técnica se tienen
como si fueran naturales, tanto que se ve en el consumo o la explotacién algo natural,
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llevando al hombre a una posicién paradéjica consigo mismo, la cual apunta al extremo
confort y a su exterminio, incluido el de su espacio.

El capitalismo como modo de produccién e indagacién de la naturaleza es cada
vez mas parecido al fantasma perverso del sujeto. Podemos decir que es la gran virtud,
(entendida ésta desde la mirada lacaniana en “Kant con Sade”), ya que no sélo crea la
ilusion de su realizacion, sino que lo lleva a cabo en la satisfaccién pulsional, incluso
como caracterizacién de lo social y por ende en lo politico. Las préximas legislaciones
de los estados, si no de los actuales, seran definidas por el imperativo categérico
“goza del otro a cualquier costo, con una condicién: que produzca”. Y no estamos
muy lejos de esto: en muchos paises pliegan su constitucién a las leyes del mercado
en un proceso de globalizacién como el que estamos vi-viendo. Miller lo anuncia con
una frase que se acomoda a lo expuesto. “Los justos —dice la cultura, si no la de hoy,
la de manana-— serén los gozadores”3?, pues el limite de la interdiccion se hace cada
vez mas difuso.

El temor del hombre moderno ante la aparicion, cada vez mas generalizada, de
estados autoritarios, de la casi desaparicién de los limites de la interdiccién ética, de la
perversién como estilo de vida, lo ha llevado a crear organizaciones mas alla de la
institucién (las ONG) que logren regular el producto de lo pensado y lo fantasmado, del
desarrollo cientifico-técnico-capitalista. Empero, han devenido un sintoma social mas,
que sélo logra denunciar del retorno de lo que ha sido forcluido en lo simbédlico, el
retorno de lo real, pero que no proponen un tratamiento de lo real mismo, lo cual lleva
a simplemente soportar el goce mundial, fragmentando cada vez mas la organizacién
social, puesto que no organizan sino funcionan como aparatos con la misma légica del
pensar cientifico moderno, intentando taponar la falta del Otro.

De otra parte, el desarrollo de la globalizacién y de las leyes del mercado
permite la realizacion del fantasma del sujeto. Es decir, el objeto entendido como yo,
como existencia, como mercancia que soporta en el cuerpo el vehiculo de su satisfac-
cién. Un fantasma moderno al cual se le teme; sin embargo, se goza con un particular
embelesamiento que va introduciendo en el lazo social el acto del torturador, es decir,
torturar hasta casi la expiracion sin que se presente la muerte, para extraer y producir
cada vez mas goce del otro, entendido como capital o como plus de goce. Lo importan-
te es que el cuerpo no muera, y si que exista como el objeto del fantasma.

El psicoanalisis planteado desde Freud y Lacan, el pensamiento de Heideggery
la economia politica de Marx no sélo describen un peligro extremo inminente del
hombre ante sus pulsiones, la técnica, y la globalizacién de la economia, sino que
analizan lo que lo subyace y lo estructura, creando con ella apuestas que la modernidad
ha rechazado y no ha pensado. Estas apuestas se podrian pensar como una manera de
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33 La propuesta de Marx frente a esto es quitar el aspecto, la imagen
embrujadora del capitalismo para poder develar asi lo que le sub-
yace. Le apuesta a un cambio de un modo de produccion capitalista
por uno que detenga y regule la produccion y la acumulacion de la
plusvalia, que llamd socialismo, que es una manera diferente de tra-
mitar el goce sin las consecuencias devastadoras del primero. Un
tratamiento de la pulsién por otra via. Cambiar la explotacion por
maneras de educar, culturizar o al menos hacer un esfuerzo psiquico
que permita la sublimacion de una manera més generalizada.

% Entendido como un doble presentar.
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hacerle frente al goce cada vez més politico, ya que es un saber que piensa aquello que
lo causa. Meditar la cuestién politica (no sélo con el equivoco de Miller lo pol-ético,
sino con lo més radical de lo politico en Marx) con estos autores es apuesta valida si se
considera que el pensar, el psicoanalizar y el transformar radicalmente el capitalismo
por el socialismo?®® pueden darle una salida —como dice Jorge Aleman— antihumanista
sin que se aniquile en su totalidad al hombre.

La pregunta por la funcién del objeto nos permitié indagar de dénde se puede
operar y a partir de qué. Nos referimos a la operacién que se puede hacer sobre el
objeto como unidad de una estructura de emplazamiento que es lo que dura, ya que lo
determina la esencia de la técnica, y esto para Heidegger es un peligro extremo, pues-
to que desfigura la mirada de aquello que se desoculta y pone en peligro lo que esencia
la verdad. De otra parte, ve la posibilidad de tratarla si, y sélo si, se tiene en cuenta a la
técnica desde su esencia, es decir que mientras que entendamos la técnica como un
instrumentum, estamos a expensas de ella; en cambio, si se tiene en cuenta su esen-
cia, es decir la provocacion que hace la posicion del hombre ante la naturaleza o la
historia a la produccién y a la acumulacién hasta las Gltimas consecuencias, se entende-
ra que sélo alli se podra pensar y acceder al camino hacia la esencia de lo que se
desoculta, la aletheia.

En otras palabras, el tratamiento de la red de existencias pasa por considerar el
tratamiento del objeto con miras a desentranar lo que lo causa, es decir, que mientras
que no se desentrane la relacién existente entre los objetos de la técnica y el deseo
humano, estaremos a expensas de los efectos de aquello que causa el malestar en la
cultura, hoy en incremento. En este develamiento plantea que las respuestas dadas por
la verdad formal moderna no han sido suficientes; sin embargo el pensamiento moder-
no (cientifico-técnica-capitalista) cree haber agotado el problema de la verdad, hacien-
do una propuesta en acto de una suerte de progreso sostenido por una creciente
produccién de objetos y una expulsién cada vez més creciente del pensar, entendido
éste como el acto ante lo impensable. Es similar este tratamiento al que propone Lacan
a propésito del atravesamiento del fantasma como una suerte de tratamiento del obje-
to a, en su vertiente de objeto causa; en el seminario de un Otro a otro alude al objeto
a como la primera forma del Dasein.

Si el objeto es un poner ante nosotros una representacién, équé intenta poner
Lacan con este objeto? Creemos que la posibilidad de pensar la a, ya no como el autre
de laimagen, o del objeto, partiendo del yo, como re-presentacion* de lo que recubre
el eidos, eidos (lo que es posible ver o, en su defecto, lo que es posible verificar y
comprobar), sino como lo que pone ante el sujeto este objeto, laa del agalma, agalma
aristotélico, una imagen que no es especular, sino una imagen que recubre con su brillo
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aquella verdad inconciliable de la imposibilidad del ser. Se puede decir que aquella
imagen primordial recubre el horror de la nada, de la falta en ser.

Lo que hace el psicoandlisis es vislumbrar que lo terrible no se queda alli en la
ausencia de la esencia del ser sino que da cuenta de lo horroroso del encuentro con la
falta en ser, y esta falta en ser sélo puede ser dimensionada con relacién al deseo del
Otro. Y alli en esta relacion aparece la angustia donde el significante es insuficiente
para ocultar la emergencia del objeto, pues la angustia no es el vacio o la nada; es
precisamente el desocultamiento de ese objeto al que deviene el sujeto ante el deseo
voraz del Otro. Sin embargo, la angustia es la entrada a la pregunta. Aqui empieza
nuestro trabajo, es decir, sélo con un encuentro con lo oscuro nos posibilitard un poco

mas de claridad.
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