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El Libro

Richard Wagner en Bayreuth, la cuarta de
Intempestivas, fue una apologia a Wagner;
Su “peculiar fuego propagandistico”, como dijo
ur t, comentindola en una carta a un
amigo, domina en el estilo y en el contenido. No
€S pues de extrafiarse que fuera recibida con en-
asmo por el Maestro y su esposa Cosima.
agner la hizo conocer inmediatamente de Luis
B_a“?m, su protector, Un mes después de la
ion de la Intempestiva, a pesar de sus
Problemas de salud, Nietzsche se trasladé a Bay-
.1 Para asistir a los ensayos de las obras que
habrian ge presentarse en el festival a partir de
;ﬁ“ﬂ de 1876. Pero en Bayreuth se agudizé la
resroedad y aflors una profunda decepcién con
lﬁaﬁ:m a Wagner, decepcion que queda clara-
Tho mmamfiest_a en la correspondencia de Nietzs-
do Ja 1,08 amigos mis cercanos. Un poco antes
na B Inacién del festival Nietzsche abando-
tna lice;yteuth y regresd a Basilea, donde pidié
de sajnq c‘i‘{ por un afio, argumentando su estado
D

AMpliam: tarde, en Ecce Homo se referira
i:‘w%l;‘e}‘te A su desilusién de Wagner: “Pobre

- iDonde habia cafdo!” (V. Esta exclama-
i Is EN

__:.mlass,. tefiriéndose a Wagner dice: "Ya en el estio
 Bar. PrCCiSamente en la época de la primera solemnidad
" Me despedi interiormente de Wagner. Yo no puedo

By ache Ecce Homo Alianza Editorial, 1976, p. 81.

cion merece una explicaciéon, pues como afirma
Montinari, la sdbita desilusion no puede proce-
der de un cambio en Wagner, ya que éste nunca
le habia ocultado a Nietzsche sus concepciones
y sus provectos, sino que por el contrario, dada
la apasionada adhesién del joven filélogo, habia
intimado con él en su dorado refugio de Tribs-
chen. Wagner no se habfa traicionado en
Bayreuth, no habia traicionado a su admirador.
Nietzsche estaba sufriendo una profunda trans-
formacién interior.

Mientras la universidad estudiaba su solici-
tud de licencia, Nietzsche comenzé a escribir una
nueva Intempestiva, en un cuaderno que titulé
La Reja del Arado, Cuando qued6 libre de las
obligaciones docentes, se trasladé en compaiiia
de su amigo Paul Rée a Sorrento, donde habia
sido invitado por Malwida von Meisemburg. Alli
continué la redaccién de su texto y concibié el
nuevo libro. Una vez vuelto a Basilea en mayo
de 1877 terminé el trabajo de redaccién y a prin-

soportar nada equivoco: desde que Wagner se encontré en Ale-
mania condescendié poco & poco con lo que yo desprecio, in-
cluso con el antisemitismo... Fue entonces, efectivamente, el
momento de despedirme; bien pronto tuve la prueba. Ricardo
Wagner, aparentemente el mas victorioso, pero en realidad, un
decadente desesperado, se prosternd bruscamente, desvalido y
quebrantado, ante la cruz cristiana...” F. Nietzsche, Nierziche
contra Wagner, Documentos de un psicologo. Obras completas,
tomo IV, Aguilar, p. 649.



cibios de 1878 aparecié con el largo titulo de Hu-
mano, Demasiado Humano. Un libro para espi-
ritus libres. Dedicado a la memoria de Voltaire
en el aniversario de su muerte, 30 de mayo de
1778.

Nietzsche le envié un ejemplar a Wagner, la
reaccion de éste y de sus allegados no se hizo es-
perar. Cosima escribi6 una carta a Elizabeth
Nietzsche una carta muy significativa pues en
ella se inicia lo que habra de ser posteriormente
uno de los motivos mas frecuentes en la critica
de la obra de Nietzsche, su desvalorizacion a par-
tir del argumento de la enfermedad. Entre otras
cosas decia Cosima: “El libro de tu hermano me
ha colmado de disgusto, sé que cuando escribid
todas estas cosas intelectualmente tan insignifi-
cantes y moralmente tan deplorables, él estaba
enfermo... al autor de esta obra yo no lo co-
nozco, en cambio a tu hermano, que nos ha dado
tantas cosas maravillosas, lo conozco y lo amo
y sigus viviendo en mi” (¥, Un poco después
Wagner atacé a Nietzsche, sin nombrarlo, en las
Bayreuth Blitter., Wagner reivindicaba los dere-
chos del genio contra “la critica histérica inmer-
sa en el judaismo” y los de la inspiracién poética
despreciados por los espiritus libres (¥. Pero no
fue sélo en el eirculo de Wagner donde Humano,
Demasiado Humano desatd criticas. Elizabeth se
retrajo silenciosa, pues el libro habia atacado sus
arraigadas ideas religiosas. Overbeck y Rohde,
intimos amigos de Nietzsche, quedaron descon-
certados. Rohde en una carta a Overbeck comen-
taba: “Estoy total y absolutamente de acuerdo
con usted y no necesito aiiadir, por ello, casi na-
da a lo que usted mismo escribe respecto de sus
impresiones... También para mi, naturalmente,
el nuevo libro de Nietzsche, con ese titulo poco
feliz, ha sido durante las Gltimas semanas con-
tinuo objeto de extrafieza” ). Malwida von Mei-
semburg, la autora de Memorias de una idealista
v una de las primeras luchadoras por las reivin-
dicaciones femeninas en Europa, lo recibié fria-
mente, sobre todo por los aforismos sobre la mu-
jer. Nietzsche sblo recibié aprobacién de dos de
sus amigos. La discreta, pero afirmativa del an-
tiwagneriano y schopenhaueriano Burckhardt y
la apasionada de Paul Rée, el autor del Origen
de los Sentimientos Morales, libro publicado en
1877. En la carta de felicitacién Rée hace la pri-
mera alusion al “positivismo” de Humano, De-
masiado Humano: “Y si ahora precisamente es-
taba tan bien preparado para usted, se debe a
que tltimamente he leido a Comte. Se admirara
al leer lo cerca que estd de usted este admirable
pensador, tanto por la intuicién fundamental de
su sistema como especialmente por la interpre-
tacion de los errores pasados como importantes

2. Citado por Mazzimo Montinari. En Nietzsche “"Los hom-
bres de la historia”, N* 22, Centro Editor de América
Latina, 1968, p. 128,

3. Mazzimo Montinari, op. cit, p. 128.

4. C.iudn por Curt Paul Janz Friedrich Nietzsche 2. Los
diez aiios de Basilea 1869/1879, Alianza Universidad,
1981, p. 437.

medios culturales” ). En una pala
fue un gran fracaso editorial. Ep

que Nietzsche trataba de consolar
cluye con esta reflexion: “Pero ng ¢
que bendigo de todo corazén la a

libro de luz librepensadora en un
que las nubes se acumulan oscureci
cultural de Europa y el propésito
se considera casi como moralidad”

A fines de 1878, utilizando en
nuscrito de Sorrento, Nietzsche
apéndice de Humano, Demasiado H
bro titulado Misceldnea de opiniones
En los primeros meses de 1879 la
sche empeoré y se vio obligado a p
nuncia de su cargo en la Universi
Le fue concedida una modesta pen
de junio de 1879 abandoné la ciudad :
mendacién médica viajé6 a Saint 1
escribié El viajero y su sombra, pub
cipios de 1880. como segundo y qlt
de Humano, Demasiado Hwmano,
segunda edicion en 1886, este libro
de opiniones y sentencias fueron
el segundo tomo de Humano, Dema
no.

El Estilo

~ En Humano, Demasiado Humano e
Nietzsche sufre una verdadera mu
él el estilo es algo esencial; en el af
de El viajero y su sombra, titulado
pensamiento expone en una forma
pensamiento al respecto: “Corregir
corregir el pensamiento v nada mas.
adopcién del estilo aforistico esta
relacionada con la-crisis intelectual qu
gestando por lo menos desde 1871 ¥
de manifiesto en 1876. Nietzsche col
critura de Humano, Demasi Hux
una “cura intelectual”, como ‘“un
antirroméntico”, como dijo en el pre
gundo tomo de Humano. Demasiado .
1886. Frente al romanticismo, Niet:
ge contensién, concisién, distancia,
espiritu libre es caracterizado por
mo investigador, como cientifico.
vincula a Nietzsche con el clasi
con los grandes moralistas, particu
Montaigne y La Rochefoucault. Es
ficativo que Nietzsche contraponga
Demasiado Humano la “libertad de
teristica del romanticismo con
timo de los poetas dramaticos™.
taire la voluntad de disciplina, el hak
tido gustosamente a las restricciones,
clasico francés; celebra estas exigel

5. Friedrich Nietzsche, Lou V. Salome. Paul B
tos de un encuentro, (Recopilador: Ernest E555
tes, 1982, p. 36.

6. Cirdo por Curt Paul Janz, op. cif., P- ° i

7. F. Nietzsche, Pl viajero y su sombra, Obext
tomo 1, Aguilar, 1960, p. 599.




empo, estructura del ver-
ﬁmmgznbles, segun Nietz-
del contrapunto ¥ _la fuga
musica. En el aforismo 221
+do Humano insiste en su au-
. “Podria parecer absurdo
s: sin embargo, no hay otro
del naturalismo que comenzar
. manera mas fuerte (quiza la
"La dedicatoria a Voltaire no
ie circunstancial, es todo un
Voltaire es para Nietzsche
“la mas alta libertad de es-
sicion de 4nimo absolutamen-
" La sorprendente apologia
y parecer un recurso polémico
rechazo del romanticismo, sin
representa una constante en
tual de Nietzsche. En el afo-
de citar, 221, se dice también
oltaire se dio “un salto a otro
oza a lo Rousseau”. Nietzsche
ces Voltaire a Rousseau e iden-
'mo con el romanticismo, la revo-
smo y el cristianismo. En los
umos de 1887-1888 se encuentran
pau: el hombre se perfeccio-
‘en que se acerca a la naturaleza.
‘en la medida en que se aleja de

lopcién del aforismo a partir de
do Humano estd intimamente
‘una exigencia de autolimitacion,
nto intelectual. En Mds Alld del
, Nietzsche vuelve sobre este te-

| sabe que su estado ‘més natu-
libertad para ordenar, establecer,
nfigy en los instantes de ‘inspi-

uy lejos del sentimiento de dejar-

lico tiene una significacion mas
S0 insistir en este punto por-
nte la interpretacion “‘oftal-
de Nietzsche aiin tiene sus
| Insiste en la significacion
0s6fica del aforismo en Nietz-
de su tesis cita este texto: “No
ni tergiversar el hecho de
Samientos nos llegan de una ma-
ninguna duda, los libros mas
Mas inextinguibles, tendrin siem-
acter aforistico y subito de los
P‘wﬂl. Las fuerzas fermentado-
“iones permanecen durante mu-
0 de la superficie, lo que surge

’“‘””’“’ Postumes. Autommne 1887-Mars
- ques complétes, Gallimard, 1976,

_'.I, Mas Alli del Biey ¥ del Mal, Alianza Edito-

? por Pierre Klossowski, Nierzsche y el
Barral, 1972, p. 356.

El espiritu libre

“La expresiéon espiritu libre quiere ser enten-
dida aqui en este dltimo sentido: un espiritu de-
venido libre, que ha vuelto a tomar posesién de
si mismo”. Asi define Nietzsche, en Ecce Homo,
lo que para él es espiritu libre. Pero, ;por qué
caminos se llega a ser espiritu libre? En Huma-
no, Demasiado Humano Nietzsche seiiala como
en la existencia de sentimientos comunes en un
pueblo, producto de la identidad de principios,
creencias y costumbres, indiscutibles para los in-
dividuos e impuestas por la educacién, esta la cla-
ve de la constitucién y el mantenimiento de una
cultura. Pero esta identidad de sentimientos, esta
estabilidad, tiene sus peligros, pues tiende a con-
vertirse en “fijeza” y finalmente en “degenera-
ci6én”, Para Nietzsche el progreso intelectual sélo
es posible a partir “de la actividad de individuos
méas independientes, menos seguros y méis débi-
les moralmente”, la mayoria de los cuales pere-
cen, pero en determinadas circunstancias logran
ejercer “una accion disolvente y de cuando en
cuando asestan un golpe al elemento estable de
la comunidad”. Nietzsche es ain més explicito
sobre el papel que juega el elemento anémalo en
las transformaciones de la cultura: “Las natura-
lezas en proceso degenerativo son de extraordi-
naria importancia siempre que se trata de reali-
zar un progreso”. El espiritu libre es, pues, el
caso singular, el ser que se ha desviado con res-
pecto a los ideales dominantes en su comunidad.
En el aforismo 225 de Humano, Demasiado Hu-
mano Nietzsche precisa mis las caracteristicas
del espiritu libre: “...el que piensa de otro mo-
do de lo que pudiera esperarsg de su origen, de
sus relaciones, de su situacién y de su empleo o
de las opiniones reinantes en su tiempo. El espi-
ritu libre es la excepcién, los espiritus siervos
la regla”. No es necesaria mucha penetracion
para darse cuenta de que se trata de una autode-
finicion.

Antes de continuar es necesario dejar sentado
que vida y obra en Nietzsche estdn profundamen-
te articuladas. Es imposible diferenciar biogra-
fia y pensamiento. Nietzsche mismo se someti6 a
esta exigencia integradora; hizo de sus relacio-
nes, de su enfermedad, de su soledad, en fin, de
su vida misma, elementos internos de su propio
proceso de reflexiéon. En un aforismo de Aurora,
Nietzsche da una pista de su concepeién de los
vinculos entre filosofia y vida: “Si comparamos
a Kant y a Schopenhauer con Platén, Spinoza,
Pascal, Rousseau, Goethe, por lo que se refiere
a su alma y no a su espiritu, se notard que los
dos primeros pensadores estdn en una posicion
desventajosa: sus ideas no representan la histo-
ria de un alma apasionada, no hay detras de
ellas una novela, no hay crisis, catdstrofes ni ho-
ras de angustia; su pensamiento, no es, a la vez,
la involuntaria biografia de un alma, sino en el
caso de Kant, la de un ‘cerebro’; en el caso de
Schopenhauer, la descripciéon y el reflejo de un
cardcter’ (de un caricter ‘inmutable’)...” (1.

11. F. Niewzsche, Awrora, Obras completas, tomo II, Aguilar,
1960, p. 164 (Aforismo 480).
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En los prologos a Humano, Demasiado Huma-
no v en Eece Homo, Nietzsche al hacer la historia
de la gestacion de su libro, vincula explicitamen-
te sus estados valetudinarios y su crisis intelec-
tual. En Ecce Homo relata como fue apoderan-
dose de él una “impaciencia’” que se manifestaba
en la contradiccién entre su vocacién filoséfica
y su profesion filologica; hab'a del descontento
creciente con su labor docente y de su alejamien-
to progresivo de sus dos grandes maestros Scho-
penhaver y Wagner, A medida que se hace mas
accesible el conocimiento de Nietzsche, a través
de sus fragmentos péstumos y de su correspon-
dencia, las apreciaciones retrospectivas de Nietz-
sche se ven confirmadas. Particularmente la agu-
dizacién de la oposicion entre filosofia y filolo-
gia queda iluminada por una carta de Nietzsche
al profesor W. Vischer, su protector y consejero

personal en la Universidad de Basilea. En enero,

de 1871, Nietzsche le decia a Vischer: “Vivo aqui
en un curioso conflicto, que es quien me agota
vy me consume incluso fisicamente. Inclinado for-
tisimamente por naturaleza a meditar filoséfica-
mente en algo unitario, a permanecer prolonga-
da y tranquilamente en un problema haciendo
largos razonamientos, el multiple trabajo diario
v su tipo hace que me sienta arrojado de aqui
para alld y desviado del camino. .. creo que esta
descripeién expone con la mayor claridad posible
aquello que. .. agota a mi cuerpo y lo lleva a ta-
les sufrimientos como los de ahora, que si se re-
pitieran mas a menudo me habrian de obligar
fisicamente a abandonar toda dedicacién a la fi-
lologia. En este sentido me permito solicitar a
usted la catedra de filosofia que ha quedado libre
por la marcha de Teichmiiller” (1), Ksta carta,
que como es obvio comprometia la situacion de
Nietzsche como profesor, fue discretamente guar-
dada en el archivo personal del profesor Vischer.
La desazén de Nietzsche llegé a tal extremo que,
por esta misma época, llegd a concebir el extremo
proyecto de colocarse como preceptor de un jo-
ven aristéerata y emprender con éste un viaje
alrededor del mundo. Richard Wagner y Cosima
lo hicieron desistir de esta tentativa de fuga.

M4as dificil es la percepcién del desarrollo de
su crisis filosofica: el alejamiento de Schopen-
hauer y de Wagner se produjo en una forma sub-
terranea. En 1876 la “impaciencia” se encontrd
con la enfermedad, Nietzshe escribe estas reve-
ladoras palabras en Fece Homo: “Aqui vino en
mi ayuda, de una manera que no puedo admirar
bastante y justo en el momento preciso, aquella
mala herencia por parte de mi padre —en el fon-
do una predestinaciéon a una muerte tempra-
na. .. la enfermedad— me sacé con lentitud de to-
do aquello: me ahorré toda ruptura, todo paso
violento y escandaloso. La enfermedad me pro-
porcioné asimismo un derecho a dar completa-
mente la vuelta a todos mis habitos: me permitio
olvidar, me ordené olvidar, me hizo el regalo de
obligarme a la quietud, al ocio, a esperar, a ser

paci'gnte. .. ipero esto es lo que quiere decir pen-
sar!”,

12. Curt Paul Janz, op. cit., pp. 106-107.

——

En Humano, Demasiado Humano no hay nin.
guna alusion autobiogrifica; en el libro no hay
trazas de la enfermedad. Es indirectamente, me
diante la progresiva - incorporacién de Epicurg
como modelo del filésofo, como se hace presente
el efecto “distanciador” de la enfermedad y Ig
consecuente actitud de ‘“quietud”, *“ocio”, “olvi-
do”, “cambio de habitos”, en una palabra, la ae
titud contemplativa, la serenidad, la vuelta re.
flexiva sobre si mismo, sobre su cuerpo, sobre
su vida. Someterse a la doble exigencia de Epiey.
ro: bastarse a si mismo y moderar los deseos
En El viajero y su sombra Nietzsche haré la p
sentacién de Epicuro en uno de los aforismeg
més bellos de toda su obra. Se trata del aforismg
295, titulado Et in Arcadia Fgo. La naturalez
aureolada de luz crepuscular; vida animal y hu
mana: “El toro del rebafio ha descendido a l3
blanca espuma del arroyo y remonta lentamente
su curso impetuoso, resistiendo y cediendo, alter
nativamente, lo que debe constituir para él ung
especie de feroz satisfaccion”. Una pareja de jg
venes pastores recortada contra el amplio bos
que y, dominandolo todo, las imponentes cum
bres nevadas. En sintesis, ese mundo donde “n
reinan ni la inquietud ni el deseo, ni el pesar’
Es el mundo de Epicuro, “el inventor de una ma
nera de filosofar heroica e idilica a la vez” (13),

Pero es en los prélogos de 1886 donde se pug
de seguir mejor la reflexion de Nietzsche sobn
el papel de la enfermedad en su crisis de 1886
En el primero, escrito en Niza, predomina la m
ditacion sobre la enfermedad y sus efectos; en
segundo, escrito en Sils Maria, se enfatiza en i
crisis intelectual, Sin embargo, en ambos ha
un sustrato comin: el tratamiento de la enferme
dad v la curacién en un doble sentido. Lo mé
significativo de estos textos, es la forma com
Nietzsche se aparta explicitamente de la idé
comun aue concibe la curacion como recuperacid
de la salud, como un volver al estado normal pé
dido. Para Nietzsche la curacién es el logro &
una nueva salud. En el prélogo de Niza, Nietzsé
la define en estos términos: “De este aislami€
to enfermizo, del desierto de estos afios de apre
dizaje. queda mucho camino hasta la inmeél
seguridad y salud desbordante que no puede pi®
cindir de la enfermedad misma, como medid
anzuelo de conocimiento; hasta esa libertad I
dura del espiritu que es también dominacion
si mismo y disciplina del corazén y que perd
el acceso a modos de pensar miltiples y op!
tos” 4, Por el camino de la enfermedad s€
vuelto al concepto de espiritu libre, enriqué
con el sufrimiento, La imagen del toro que res
v cede a la fuerza del arroyo, adquiere agqul
plena significacién.

Nietzsche también define el espiritu libré:
oposiciéon al espiritu gregario. El primero P

13. Jorge Alberto Naranjo, en su conferencia: De "
a Epicuro: El visjero y su sombra, expuso la reld®®
Nietzsche con la fisica y la ética de Epicuro.

14. F. Nietzsche, Humano, demasiado humano,
pletas, tomo I, p. 225.
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paber llegado a la verdad “por caminos inmora-
el segundo, dice Nietzsche, con extrema iro-
ﬂ.,' “permanece en el error por espiritu de mo-
ralidad”. Mientras que el espiritu libre se carac-
jza como un ser que busca, que investiga, el
‘hombre del rebafio vive inmerso en la creencia.
we instituciones, el matrimonio, la educacion,
rsisten gracias a la fe de los espiritus grega-
rios y a su dependencia de los habitos. Los espiri-
tus gregarios colocan muy en alto la “firmeza de
ter”. Esta no es para Nietzsche otra cosa que
a consecuencia de la servidumbre de las conviccio-
nes, del actuar a partir de “un nimero pequefo
de motivos, pero siempre los mismos; de ahi que
la firmeza de caricter sea, en ultima instancia,
¢l resuitado de la ignorancia de las “miltiples
posibilidades y direcciones de la acci6n”.

En el aforismo 229 de Humano, Demasiado
Humano Nietzsche formula las cuatro “justifica-
ciones” del espiritu gregario: “Primero: todas
las cosas duraderas estan justificadas; segundo:
todas las cosas que no nos son enojosas estan jus.
tificadas; tercero: todas las cosas que nos repor-
tan algin beneficio estan justificadas; cuarto:
todas las cosas por las cuales hemos hecho saeri-
ficios estan justificadas”. Nietzsche mismo hace
el comentario a la ultima justificacién: “Este al-
timo punto explica, por ejemplo, por qué una
‘guerra que ha comenzado contra la voluntad de
un pueblo sea continuada con entusiasmo desde
el momento en que se han hecho sacrificios por
ella”. Aqui habla el hombre que frente a Estras.
burgo en llamas, en calidad de enfermero volun-

0, conocio la guerra, sobre la cual decia a su

amigo Gerdorff, en una carta fechada en octu--

bre de 1870: “Ademis la atmésfera de las vi-
vencias se habia extendido en torno a mi como
una niebla oscura: durante un tiempo escuché
un quejido interminable” (15)

La diseccion psiquica

“El aspecto cruel de la mesa de diseccién
Dsiquica, de sus cuchillos y de sus pinzas, no pue-
de serle evitado a la humanidad”. He aquf el pun-

partida del analisis de los sentimientos mo-
: Para Nietzsche se trata del ejercicio del
andlisis psicolégico y la psicologia es definida
Mo “la ciencia que se interroga sobre el origen

' w historia de los sentimientos llamados mora-

a En Humano, Demasiado Humano la critica de

h“mmfmm' de la moral, de la religién se rea-
' dos ombre de la ciencid. Términos como méto-
iy, "uPStesis, andlisis, célculo, observacion, evolu-
8in ¢ fisiologia y quimica son recurrentes. Es mas,
“bm“da no es causal que el primer aforismo del
| timips, titule Quimica de las ideas y de los sen-
| 0s (1% Nietzsche, hombre de su época,

15, &
L . Citado por Curt Paul Janz, op. cit, p. 227.
¥ Sobre o papel jugado por la vieja medicina y los comien-
#% de la bioquimica en la obra de Nictzsche, ver L'Anté-

—iquién no lo es?— sintié tempranamente la
necesidad de colocarse a la altura del desarrollo
de las ciencias naturales. Ya en su tltimo afio de
estudiante proyecté viajar a Paris a estudiarlas.
Un poco mas tarde, en sus afios iniciales de pro-
fesorado en Basilea dedicé parte de su tiempo a
la lectura de obras cientificas. En 1872, el libro
de Johann Karl Zsliner, La naturaleza de los co-
metas, o mas exactamente, su polémica introdue-
cion, le permitié un primer acercamiento a los
problemas relacionados con la imagen del mundo
de las ciencias naturales. En 1873 sac6 de la bi-
blioteca de la Universidad, Philosofie Naturalis
Theoria de R. J. Boscovich, matematico y astré.
nomo jesuita, muerto en 1789, sobre el cual vol-
vera particularmente durante la escritura de Mds
Alla del Bien y del Mal. Ese mismo afio ley6
la Historia de la Quimica de Kopp, Conferencias
sobre el desarrollo de la Quimica de Lademburg,
Teoria general del movimiento y la fuerza de
Mohr, La maravillosa construecion del universo
de Madler, Elementos de Fisica de Pouillet y un
libro que acababa de aparecer, Pensamiento y
realidad de African Spir (7,

El resultado inmediato de estas lecturas fue,
cosa muy caracteristica en Nietzsche, la apropia-
cion de las ideas de estos autores, particularmen-
te de Boscovich, Zdllner y Spir, mediante la escri-
tura, Nietzsche redacté un manuscrito sobre una
T'eoria atémica del tiempo. Segin Janz se trataba
de un intento de “traducciéon del estado de cosas,
hasta entonces concebido de forma fisica, a un
lenguaje accesible directamente para nosotros,
el lenguaje de la sensacién. La traduccién no es
otra cosa que la necesaria ‘continuacion de la ato-
mistica’, puesto que ‘toda la mecanica del movi-
miento es en ultimo término descripecién de repre-

sentaciones’ y la ‘materia misma sélo se da como
sensaeién’ " (18)

Nietzsche,, producto de una exquisita y uni-
lateral educacion humanista, no estaba preparado
para apropiarse realmente de las ciencias‘ natu-
rales de su época. La ausencia en su formacion
de una base matemética seria le vedaba la pene-
tracion en la fisica, la quimica y aln en la bio-
logia, que a mediados del siglo XIX estaba su-
friendo una profunda revolucién, particularmen-
te como consecuencia de la medicina experimen-
tal de Claude Bernard y de la microbiologia de
Pasteur (19,

La segunda mitad del siglo XIX esta signada
por el inmenso impacto de Ja teoria del evolucio-
nismo biolégico de Darwin y por el desarrollo
de una “ideologia cientifica” (2 derivada de este

christ: ume chimie des semsations et des idées, Michel Serres,
Hermes IV: La Distribution, Minuit, 1977.

17. Curt Paul Janz, op. cit., pp. 227 y ss.

18. Cuorc Paul Janz, op. cir., p. 228.

19. Cfr. Geotges Canguilhem, Iddologie et Rationalité dams
Ibistoire des scienmces de la vie, Librairie J. Vrin, pp.
55 y ss.

20. El concepto de ideologia cientifica es desarrollado por G.
Canguilhem en /Qué er wma ideologia cientifica?, Revista
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descubrimiento. La concepeién de Darwin impli-
caba, . también, una transformacién de la psico-
logia, que é] mismo puso de presente en la qlti-
ma pagina de FEl origen de Em especies: “Veo,
en el porvenir, campos abiertos de investigacio-
nes mucho mas importantes. La psicologia re-
posaria sobre una nueva base, ya establecida por
el sefior Herbert Spencer, es decir, sobre la ad-
quisicion necesaria de cada facultad mental. Una
viva luz iluminard entonces el origen del hom-
bre y su historia” 3 Nietzsche tuvo la posibili-
dad de enterarse muy en detalle sobre la teoria
de la evoluciéon y las polémicas desatadas alrede-
dor de ella a través de su colega en la Universi.
dad de Basilea, el profesor Ladwig Rutemeyer,
seguidor de Karl von Baer, opositor de Darwin.

Ciertamente, Nietzsche realizé algunas pene-
trantes criticas como epistemélogo, no sobre el
proceso mismo de desarrollo de las ciencias natu-
rales, sino con respecto a la “filosofia de los cien-
tificos”, para utilizar el término de Bachelard;
fueron particularmente significativas sus eriti-
cas al concepto de sujeto y a la intencionalidad
subyacente a la interpretacion filoséfica de los
conceptos cientificos,

Otras veces Nietzsche utiliza conceptos de ti-
po muy general ligados al desarrollo de las cien-
cias, como los de determinismo y causalidad, con
una funcién claramente polémica. Asi, en su criti-
ca de la moral los usa, como él mismo dijo, para
hacer descender del cielo de las ‘“verdades inte-
ligibles” las ideas morales y real'zar sobre ellas
su analisis psicologico, hacer su historia o como
dirda mas adelante su genealogia.

En Humano, Demasiado Humano Nietzsche
pone las bases de lo que serd uno de sus proyec-
tos fundamentales hasta el final de su vida cons-
ciente. En el aforismo 45, Doble prehistoria del
bien y del mal, Nietzsche dice: “El concepto de
bien y mal tiene una doble prehistoria; es a sa-
ber: primeramente, en el alma de las razas y de
las castas dirigentes. Al que tiene el poder de
devolver el bien por el bien o el mal por el mal,
y en efecto lo devuelve, y por consiguiente ejer-
ce reconocimiento y venganza, se le llama bueno;

Sociologia, UNAULA, N* 4/1982, traduccién de Luis Alfonso
Paldu,

Una ideologia cientifica tipica fue el evolucionismo de
Spencer. La publicacion de El origen de las especies en 1859
fortalecié el prestigio del evolucionismo spenceriano, en la me-
dida en que parecia que la biologia de Darwin le daba un pa-
trén de garantia cientifica a las tesis de Spencer. Nietzsche capté
en forma sorprendente el caricter ideolégico del “darwinismo™:
“El darwinismo inglé&s entero respira una atmésfera semejante
2 la que produjo el exceso de poblacién de las grandes villas
inglesas, ¢l olor de las gentes pobres y miscrables. Pero cuando
se es natoralista, se debe salir de su rincdn humano, pues en
la naturaleza reina no la miseria, sino la abundancia, y atin
el Eiu-rm loco. . ." El gay saber, Obras completas tomo 111,
P .

21, Ciudo. por Georgm Canguilhem en Erudes d’bistoire et
* da Philosophie des scionces, Librairie J. Vrin, 1970, p. 113.

el que es impotente y no puede hacer esto, pasa
por malo" (22),

Si bien Nietzsche funda su critica de la mo.
ral en la puesta en cuestién de la “libertad del
querer”, a partir de la concepciéon determinista
de las ciencias naturales, su critica de la moral
hunde sus raices més profundas en la filosofia
de Spinoza. El aforismo 9 de El viajero y su
sombra es una verdadera parafrasis de la famosa
critica de la idea de libertad de la Etica: “Sobre.
unos la necesidad pesa bajo la forma de sus pa-
siones; sobre otros, el hibito es escuchar vy obede.
cer; sobre el tercero la conciencia légica; sobre
el cuarto, el capricho y el placer fantistico de
saltar las paginas. Pero todos ellos buscan preci-
samente el ‘libre’ arbitrio alli precisamente don-
de estdn méas encadenados: es como si el gusang
de seda hiciese consistir su libre albedrio en hi..
lar”. Aqui Nietzsche ensaya un analisis de la idea
de libertad de tipo histérico. “La teoria del libre
arbitrio es una invencién de las clases dirigen
tes”, con esto quiere decir Nietzsche que aquelio
que hace fuerte a un individuo es tomado por él
como el elemento de su libertad; que una expe
riencia que se realiza sobre el terreno politico
y social, la sensacién de autonomia’ derivada del
poder efectivo sobre los deméis, se transporta
indebidamente al campo de la metafisica.

La critica de las ideas de libertad, responsa-
bilidad y culpabilidad conduce en Humano,
masiado Humano a una afirmaciéon de la i
ponsabilidad y de la inocencia. Estas son formu
ladas en el aforismo 107, el cual, sin interpreta
ciones forzadas, es una premonicién de la ides
de superhombre: “El habito hereditario de lo
errores de apreciacion, de amor, de odio, podr
continuar obrando en nosdtros; bajo la influenci
de la ciencia en aumento, se hari mas débil; u
nuevo hébito, el de comprender, el de no ama
el de no odiar, el de ver desde arriba se implan
insensiblemente en nosotros, en el mismo s
v serd dentro de miles de afios, quizd bastant
poderoso para dar a la humanidad la fuerza @
producir al hombre sabio, inocente (con concies
cia de su inocencia), tan regularmente como pi¢
duce actualmente al hombre no sabio, injust
con conciencia de su falta, ‘es decir, el anted
dente necesario, no lo contrario de aquél’ .

Sobre la Psicologia de Nietzsche

No es facil captar hasta qué punto Nietzsé
es tributario del romanticismo, de ese roma
cismo que repudia en Humano, Demasiado &
mano, en lo referente a su concepecién de 12 |
cologia. Schopenhauer, Wagner y Novalis 1o}
sieron en contacto con los grandes temas mist
eréticos, caros al romanticismo. El debate
Schopenhauer no le impide aprovechar la psi®
gia de Bl Mundo como Voluntad y Representt€

22. En el prélogo a la Genealogia de la moral, Ni
refiere expresamente a “aquellas hipéresis geneal6gict
puestas en Humano, Demasiado humano,
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Nietzsche es consciente de ello: “Si es cierto que
de la explicacién religiosa moral del mundo dada
por schopenhg.uer. se puede sacar mucho prove-
cho para la inteligencia del cristianismo y de
otras religiones, también es cierto que se ha equi-
yocado sobre el ‘valor de la religién para el cono-
cimiento’. El mismo no era, en este punto, mas
que un discipulo décil de la ciencia de su tiempo,
todos los cuales, de comiin acuerdo rendian home-

ie al romanticismo, habiendo perjurado del es-
piritu de razonamiento™,

De hecho el romanticismo fue doblemente im-
portante para Nietzsche: en él se formé su incli-
naciéon a la sospecha, que le habria de permitir
qu ecritica de las motivaciones morales, mas al'a
de sus formas explicitas de presentarse, y le

~ posibilité estudiar “in vitro” el fenémeno reli-
~ gioso,

Nietzsche estd sorprendentemente lejos de la
psicologia de la Ilustraciéon y de la Post-Ilustra-
¢ion, Si se quiere, estd mas cerca de los psicologos
ingleses del utilitarismo, de los cuales se habra
de diferenciar nitidamente en Genrealogia de la
Moral, por cuanto éstos se quedaron aprisionados
por el prejuicio utilitarista acerca del nacimiento
de las ideas morales y por su falta de “sentido
histérico™ (%),

Existe un aspecto de la psicologia de Nietz-
sche perceptible a través del estilo de Humano,
Demasiado Hwmano: la impersonalidad del psi-
cologo, la ausencia de toda referencia introspec-
tiva, Esta posicion se explicita radicalmente en
uno de los fragmentos péstumos: “Nosotros, psi-
eologos del porvenir, somos muy poco inclinados
4 la autobservacién; consideramos casi como un
sinfoma de degeneracién que un instrumento se

conocer a si mismo’: somos instrumentos
del conocimiento y quisiéramos tener toda la in-
genuidad y la precisién de un instrumento; por
Consiguiente, no tenemos necesidad de analizar-
nos, de ‘conocernos’. Primera nota del instinto
 conservacién del gran psicélogo: nunca se in-
#a a si mismo, no tiene ojos, no tiene inte-

'€, no tiene curiosidad de si mismo...” 24,

_Grave profesion de fe en una especie de psi-
Cologia ultrapositiva, Afortunadamente, sus tex-
tos, sus fragmentos péstumos, su corresponden-
;g:b SUS esbozos autobiogrificos desde Memorabi-
Ni ta Ecce Homo demuestran lo contrario.
' e se volvi6 sobre si mismo como pocos

B cu E. Nietzsche, Genealogia de la moral, Alianza Edito-
L 1972 o 3031,

E Niewzsche, Voluntad de dominio, Obras completas, tomo
Elisabort 1%2' aforismo 425. Este libro fue confeccionado por
g lefmche ¥ sus asesores seleccionando y ordenando
iy, 4 h‘l’:‘mmm' Si bien Nietzsche tuvo el proyecto de es-
de 1880 €on este titulo y trazé6 un plan de la obra en
® lcide, 8: fblndoné dicho proyecto. En sus ultimos meses
e Hom u:n!ué el Creprisculo de los ldolos, El Anticristo,
Mae, O+ Nietzsche comtra Wagmer y pocos dias antes del
880 8 la plaza Carlos Alberto de Turin, el 3 de enero de
e rminado el manuscristo de los Ditirambos dio-

filosofos lo han hecho; se interpreté a si mismo
hasta el punto de que el intérprete de Nietzsche
se siente muchas veces aplastado por la multipli-
cacion de sus autointerpretaciones.

Critica de la Religién

Lo que hace tan penetrante e intempestiva
la ‘eritica de la vida religiosa en Humano, Dema-
siado Humano es su enfoque psicologico. Nietz-
sche no discute la verdad de la religion, se limita
a colocar los sentimientos religiosos en la “mesa
de diseccién psiquica”, sin odio, con ironia y has-
ta con jovialidad. El aforismo 83 de El viajero
y su. sembra ilustra esta jovial ironia: “Selvador
i médico. El fundador del eristianismo, en cuanto
conocedor del alma humana, no estaba, como es
de suponer, al abrigo de los mas graves defectos
y de los grandes prejuicios, y, en cuantd médico
del alma, se habia entregado a una ciencia de-
sacreditada y grosera, la de la medicina univer-
sal. Hace pensar a veces, al contemplar su méto-
do, en aquel dentista que queria curar todos los
dolores arrancando los dientes; es el mismo ecaso,
por ejemplo, que cuando se lucha con la sexuali-
dad diciendo: ‘si tu ojo te da ocasién de peecado,
arrancatelo’., Pero hay. sin embargo, una dife-
rencia: el dentista consigue, por lo menos, su fin,
suprimir el dolor del enfermo, aunque lo consiga
de una manera tan barbara que queda en ridicu-
lo; mientras que el cristiano, que obedece aquel
precepto y cree haber vencido su sensualidad, se
engafia, pues ésta contintia viviendo de una ma-
nera misteriosa y vampirica y lé atormenta bajo
disfraces repugnantes”.

En el aforismo 95 de Miscelinea de Opinio-
nes y Sentencias Nietzsche sefiala la ventaja del
cristianismo sobre las demaés religiones: es una
religion que habla de amor, es una religién liri-
ca: “En la palabra amor se contiene tal ambi-
giiedad, estimula y habla al recuerdo y a la es-
peranza de tal modo, que el esplendor de esta
palabra irradia sobre la inteligencia méas infima
v el corazon maéas frio. La mujer méis astuta y
el hombre mas vulgar piensan al oir esta palabra
en el momento mis desinteresado quizd de su
vida, aunque en ellos Eros no hubiera desplega-
do mas que un vuelo bajo; y esos seres innume-
rables que se ven privados del amor, privados
de sus padres o de su hijos o de todo lo que aman,
pero, sobre todo, los seres cuya sexualidad se ha
sublimado, han encontrado su dicha en el cris-
tianismo”.

Nietzsche muestra, también, cémo la religién
actiia como un narcotico para los dolores huma-
nos (aforismo 108 de Humano, Demasiado Hu-
mano), La religién es un error, pero se trata de
un error calmante, saludable y bienhechor. Qué
consoladora es la idea de que “existe un dios que
exige de nosotros el bien; que vigila y es testigo
de toda accidén, que nos ama, que siempre en nues-
tra desgracia quiere nuestro sumo bien”, Pero
he aqui que existe un precepto fundamental del
eristianismo: “Dios castiga al que ama”. El cris-
tianismo para justificar la idea de castigo. co-
mienza por introducir la idea de la culpa. Nietz-
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sche dice en el aforismo 119 de Humano, Dema-
siado Hwumano: “El cristianismo nacié para dar
al corazén un alivio; pero luego necesita prime-
ramente abrumar el corazén para poder ense-
guida consolarlo. . .”.

En Humano, Demasiado Humano, Nietzsche
comienza el andlisis del ascetismo que alcanzara
su punto més alto en El Anticristo (1888) a la
luz de la revelacion que la lectura de Dostoievs-
ky signific6 para Nietzsche, ;

En el aforismo 142 de Humano, Demasiado
Humano Nietzsche, en relacién con una suges-
tion venida del romanticismo, esboza la clave del
secreto de la vida religiosa: “Novalis, una de las
autoridades en materia de santidad, por su ex-
periencia y por su instinto, revela de una vez
por todas el secreto con alegria ingenua: ‘es bas-
tante asombroso que, en tan largo tiempo, la aso-
ciacién de la voluptuosidad, de la religién y de
la crueldad, no haya hecho a los hombres com-
prender su intimo parentesco y su tendencia co-
muin’ ",

Critica de la metafisica

iLa critica de la moral y de la religién pre-
supone, en Humano, D 7 Humano, real-
mente la critica de la metafisica? El orden de
exposicion del libro parece indicarlo; sin embar-
go, esto es discutible, La fuerza de la argumen-
tacion de Nietzsche radica en su psicologia del
desenmascaramiento; de ella procede la ilumi-
nacion eficaz que se proyecta sobre los senti-
mientos morales y religiosos., Pero el hecho es
que Nietzsche comienza la obra con un combate
frontal con la tradicién metafisica.

En un primer momento opone a la filosofia
metafisica, cuya falta de sentido histérico le ha
hecho tomar la més reciente forma del hombre,
tal como se ha producido bajo la influencia de
concepciones religiosas y de acontecimientos po-
liticos, como la forma fija de que se debe partir,
“la filosofia histérica”, que parte del conocimien-
to de que no hay hechos eternos, asi como no hay
verdades absolutas. Como todo ha evolucionado,
dice Nietzsche, no tiene sentido insistir en la con-
cepeion teleologica de la metafisica, para la cual
“el hombre de los dltimos cuatro mil afos es el
hombre eterno”.

Esta filosofia histérica “no se puede conce-
bir separada de la ciencia natural”; con esta te-
sis Nietzsche desvia su pensamiento del terreno
propiamente histérico y lo pone en relacién con
su interpretacién de las ciencias naturales,

En un primer momento remite “a una ‘qui-
mica’ de las representaciones y los sentimientos
morales, religiosos, estéticos, asi como de todas
esas emociones que sentimos en las grandes y
pequefias relaciones de la civilizacién y de la so-
ciedad, aun en el aislamiento. Esta ‘gquimica’
aparece en el contexto del aforismo 1 de Huma-
no, Demasiado Humano, ligada directa y exclusi-
vamente con la utilizacién metaférica del concep-

to de sublimaciéon, tomado de la Quimica, pa
sustentar la tesis antimetafisica de que de ur
cosa pueda nacer su contrario: “No hay, ente
dido estrictamente, ni conducta no egoista, ni co
templacion desinteresada; ambas cosas no s
més que sublimaciones, en las cuales el elemen
esencial parece casi volatizado y no revela va
presencia sino a una observacién muy fina”.

En un segundo momento Nietasche opone
la concepcién metafisica un andlisis basado ¢
“la fisiologia y la historia de la evolucién de |
organismos y las ideas”, mediante el cual ata
el principio metafisico del “origen milagroso™ ¢
los ideales *5). Desde el punto de vista del and
sis “fisiologico-evolutivo”, que introduce Niet
sche, “lo que llamamos actualmente mundo es
resultado de una multitud de errores y de fant
sias, nacidas, poco a poco, en la evolucién de co
junto de los seres organizados. En esta bisque¢
de una “procedencia” no milagrosa de las cos
de valor superior, adquieren su pleno significac
los escenarios darwinianos que Nietzsche er
en Humano, Demasiado Humano,

El anélisis del lenguaje, tal como aparece ¢
el aforismo 11, parte de un texto escrito en 187
que permanecié inédito, titulado Sobre la wve
dad y la mentira en sentido extramoral (*, E
el aforismo antes-citado Nietzsche comienza s
fialando ecémo el hombre, por muchos siglos, en
v6 en las ideas y en el nombre de las cosas
si fueran verdades eternas y basaba en esta ¢
cia su orgullo de ser superior a las bes
pues ‘‘ereia tener realmente en el lenguaje
conocimiento del mundo”. Luego el hombre &
dio cuenta de que “habia propalado un mol
truoso error en su creencia en el lenguaje”.
trataba de un error, pero de un error “neces:
para la vida”, En este punto Nietzsche introd
su teoria del error como necesario para el ma
tenimiento de la vida, que habia elaborado el
texto Sobre la verdad y la mentira en send
extramoral y en su Sequnda Consideracién Intd
pestiva, De la Utilidad y de los Inconveniel
de los estudios Histéricos para la vida 7, 8
to v publicado en 1874, Desde esta perspee
Nietzsche concluye que la errénea valoraciéa
lenguaje ha echado suficientes rafces como P
que el descubrimiento del error ‘“determine
retroceso en la evolucidén de la razon, que re
en este error”,

25. "Al principio. .. era. Magnificar los origenes es Uk

cie de retorno metafisico que s¢ repite constantemed’
concepcion de la historia y que nos hace creer que €@
mienzo’ de todas las cosas se encuentra lo que hay de ™
lioso y de mas esencial”. E! vigjero y su sombra, Obras @
tas, romo I, aforismo 3.

26. Este texto se encuentra en el tomo V de las Obf‘f:
tas de Aguilar, 1962, p. 242 y ss. También ha SI8
cado en El libro de! fildsofo, Taurus, 1974, p. 85 ¥ =

27. Cfr. Luis Antonio Restrepo, Una lectara d#_“'-'
consideracidn imtempestiva de Nietzsche, Revis®
tensién Cultural, Universidad Nacional, Medellin, N¥ I8
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Del anélisis del lenguaje pasa Nietzsche a la
critica de los principios fundamentales de la me-
tafisica: las ideas de sustancia y libertad del que-
rer. ;De donde proceden estas ideas?, se pregun-
ta Nietzsche. Desde la optica de la “historia de

génesis del pensamiento” el proceso de forma-
cion de dichas ideas se descrlbe.de Ig. giguiente
manera: poco a poco, en “los débiles ojos de topo
de Jos organismos inferiores” se impuso la ten-
dencia a no ver mis que identidades y, mas tar-
de. a medida que las diversas emociones de placer

dolor se hicieron mas pronunciadas, se fueron
distinguiendo poco a poco diferentes sustancias,
“pero cada una con un solo atributo, es decir, en
gna tnica relacién con el organismo”. Asi pues,
J]a creencia mas Primitiva es la de que el mundo
es uno e inmovil. En los organismos primitivos
Jas sensaciones son consideradas como incondi-
cionadas, no existe la idea de causalidad. De este
modo, agrega Nietzsche, las apreciaciones erro-
neas, nacidas en el pasado de los seres organi-
zados fundamentan la creencia en las cosas se-
mejantes y en la libertad. Por todo lo anterior
Nietzsche define la metafisica, como “La ciencia
que trata de los errores fundamentales del hom-
bre, como si éstos fueran verdades fundamenta-
les”. La critica de Nietzsche se concentra sobre
la filosofia de Schopenhauer, el prototipo del fi-
losofo v del maestro en su Tercera consideracién
Intempestiva, Para Nietzsche los filosofos se si-
tian ante la vida y la experiencia como “ante
un cuadro que fuera pintado de una vez para
slempre y represente inmutablemente, invariable-
mente la misma escena”. No se dan cuenta de
que ese cuadro, es decir, la vida y la experiencia,
“ha llegado a ser lo que es poco a poco y aln
estd enteramente en su devenir”. Como no reco-
nocen lo anterior se ven llevados a buscar, tras
este cuadro, que ellos llaman la apariencia, lo
neondicionado, la “cosa en si”, que a titulo de
tausa produce la apariencia. Contra Schopen-
Uer ahora Nietzsche historiza, cuando en su
*abajo anterior habia asumido, aunque con cier-
restricciones, el ahistoricismo radical de su
SO, Nietzsche ataca alin méds directamente
l: tradicion metafisica encarnada en Schopen-
1auer, cuando postula en forma tajante y polé-
i en el aforismo 15, de Humano, Demasiado
2lmano sy tesis de que “En el mundo no hay
afuery ¥ adentro”: “...los filésofos, en general,
la rtan el concepto de ‘dentro’ y ‘fuera’ a
€Sencia y a la apariencia del mundo; piensan
%por medio de sentimientos profundos se pe-
Ire en el corazén de la naturaleza”. Esto ocu-
mt‘?n‘;?q“e no caen en la cuenta de que con los
0ci 'entos profundos y los pensamientos a ellos
[ﬂg,' 400s, pasa como con las creencias arraiga-
.f'.ﬁ"ddme no prueban més que su fuerza, no la
' e lo que se cree”.

i eritic

a de la metafisica, esbozada en la
.da barte de Humano, Demasiado Humano,
o osarrollada y afinada por Nietzsche hasta
] ¢ SU Mixima expresién en la parte cuarta
do 3culo de los Idolos. titulada: Como el
verdadero’ acabé convirtiéndose en una
tos trata de una, a primera vista, descon-
" emby storia de la filosoffa en dos péginas.

~ V4Tgo, el desconcierto es sélo aparente,

pues como dice Heidegger: “No se debe pensar
erroneamente que se trata de una simple broma,
cuando en realidad se trata de algo completa-
mente distinto” 2%,

En este texto. que Nietzsche subtitula provo-
cadoramente como “Historia de un error”, sigue
los avatares del platonismo, hasta la formula-
cion de su superacién filoséfica. “Hemos elimi-
nado el mundo verdadero: ;qué mundo ha que-
dado?, ;acaso el aparente?... [No!, jal eliminar
el mundo verdadero hemos eliminado también
el aparente! (Mediodia; instante de la sombra
més corta; final del error mas largo; punto cul-

minante de la humanidad; INCIPIT ZARA-
THUSTRA” (29),

Critica del arte

Schopenhauver y Wagner son el objeto de la
critica de Nietzsche, mas tras ellos es él mismo
quien se autocritica, en tanto que autor de esa
radical metafisica del arte y del genio tal como
la habia planteado desde El! Nacimiento de la
T'ragedia hasta las Intempestivas inspiradas en
sus dos maestros,

E] arte se eleva a medida que la religiéon en-
tra en decadencia: “Recoge una multitud de sen-
timientos y tendencias, producidas por la reli-
gion, los pone sobre su corazén y entonces se ha-
ce mas profundo, mas lleno de alma, hasta el
puntdo de que puede comunicar la elevacion y el
entusiasmo, cosa que antes no podia”. Muchas
veces, agrega Nietzsche, la valoracion del arte
depende de la 6ptica metafisica. Como para ésta
el ser del mundo es inmutable, la obra de arte es
la imagen de lo eterngmente definitivo, Esta es
una referencia implicita a la tesis expuesta por
Schopenhauer en El Mundo como Voluntad y
Representacién: “El poeta... concibe la idea, la
esencia de la humanidad fuera de toda relacion
v de todo tiempo. Concibe la objetividad adecua-

da de la cosa en si en su més alto grado de ma-
nifestacién” (29,

Nietzsche insiste en Humano, Demasiado Hu-
mano en que el hombre es producto de una evo-
lucion, estd sujeto a cambio. “El individuo no
es nunca algo definitivoe”; por lo tanto el artista
no puede dar a su imagen sino un valor por un
tiempo -determinado. So6lo si fuera cierta la tesis
metafisica, el arte podria expresar las formas
idénticas, los tipos, los modelos.

¢Cual seria el papel del arte en una concep-
cién no metafisica? La respuesta de Nietzsche
es coherente con sus tesis sobre la metafisica:

28. Martin Heidegger, La voluntad de postencia como arie,
Revista Eco, Nietzsche 125 anos, Bogotwd, 1969, p. 557.

29. F. Nietzsche, Crepsusculo de los Idolos, Alianza Editorial,
1973, p. 5.

30. Arturo Schopenhauer, El mundo como voluntad y repre-
sentacion, tomo 11, Aguilar 1960, p. 242.
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‘...ante todo, el arte ha ensefiado durante miles
de anos a considerar con interés y placer la vida
bajo todas sus formas v fomentar nuestras sen-
saciones de tal modo, que terminamos por excla-
mar: ‘sea lo que sea la vida, la vida es buena’ ”.
Una vez mis Nietzsche acude a su teorfa del
error necesario para la vida. El arte, aunque
esté basado en el error, nos ha hecho sentir el
placer de existir y “ha creado una poderosa ne-
cesidad de conocimiento”, Valdria la pena leer
con cuidado la continuacién de la argumentacion
de Nietzsche, pues en ella se ponen de manifiesto
ciertos matices que muchas veces se pasan por
alto. Nietzsche dice: “Podriamos abandonar el
arte; por eso no perderiamos la facultad de que
nos ha dotado, del mismo modo que hemos aban-
denado la religién, pero no la elevacién y trans.
porte del alma conquistadas gracias a ella. Asi
como el arte plastico y la misica miden la rique-
za de sentimientos realmente conquistada y ga-
nada por la religién, del mismo modo, después
de una desaparicién del arte, la intensidad y la
multiplicidad de los goces de la vida que ha im-
plantado pedira satisfaccién adn”,

Los artistas del pasado fueron los glorifica-
dores de los errores religiosos y filosoficos, te-
nian fe en la verdad absoluta de estas concep-
ciones, de ahi procedia su fuerza. Pero esta fe
va decreciendo y con ella viene el ocaso del arte.
Habra que celebrar fiestas conmemorativas en
honor de ese “recuerdo emocionante” de los jue-
gos juveniles de la humanidad (1),

La conclusion que saca Nietzsche de su nue-
va posicion frente al arte es la siguiente: “El
hombre de ciencia es el desarrollo ulterior del
artista”. En El Naecimiento de la Tragedia y en
general en los escritos anteriores a Humano, De-
masiado Humanro, habia, por el contrario, supe-
ditado Ja ciencia a! arte, de acuerdo a su tesis
de ver la ciencia desde la optica del arte v el arte
desde la dptica de la vida. En aquella etapa de
su obra habfa relacionado el desarrollo del espi-
ritu artistico con la permanencia de un Ambito
mitico ¥ lo habia opuesto a la sequedad de la cien-
cia, al “alejandrinismo” decadente. Ahora re-
p]antea completamente su posu:mn y ataca, por
ejemplo, la idea de inspiracion, derivada del cul-
to al genio y le contrapone el traba_]o “Los ar-
tistas tienen un gran interés en gue se crea en
lag intuiciones repentinas, en las llamadas ins-
piraciones, como si la idea de la obra de arte,
del poema, el pensamiento fundamental de una
filosofia, cayese del cielo como un rayo de gra-
cia. En realldad la imaginacién del buen artista
o pensador produce constantemente cosas bue-
nas. mediocres y malas; pero su ‘juicio’, extra-
ordinariamente aguzado ejercitado, rechaza se-
lecciona y combina: asi nos damos cuenta hoy,
por los cuadernos de Beethoven, de que sus mas
grandes melodias las ha compuesto poco a poco
¥, en cierto sentido, las ha tamizado de multiples
bocetos. .. Todos los grandes hombres son gran-
des trabajadoreq infatigables no solamente en

31. F. Nietzsche, Humano, demasiado bumano, Obras comple-
tas, tomo I, aforismo 223,

—_—

la invencién, sino también en el repudlo en el
cribado, en la modificacion v el arreglo”.

A partir de Humano, Demasiado Humano gg
modifican profundamente las relaciones de Nietz.
sche con lo artistico, en particular con lo artis
tico literario, ya que la relacién de Nietzs ...-
con las artes plasticas fue muy secundaria,
podria afirmar que para Nietzsche lo esencia]
es el contenido de la obra, aunque él hubiera sog.
tenido siempre que contenido y forma son indig.
cernibles vy lo hubiera llevado a la practica ma.
g'lstralmente en su escritura. Sin embargo, la
lectura para Nietzsche es siempre un dtalog
una controversia, una interrogacién; va siempre
hacia lo que la obra dice. Nietzsche tiene un com-
plejo sistema de lectura, que se puede detectar
en su forma de citar otros autores, pero sobre
todo en sus cuadernos de notas, en esos frag.
mentos donde ha quedado constancia detallada g
de su_trabajo de lectura. Nietzsche va desde la
apropiacion por identificacion de las ideas --.-g
autor leido hasta la utilizacion como documen
de obras de las cuales se distancia en diversos
grados, hasta llegar, a veces, hasta el rechazo,
Por ejemplo, cuando se trata 'de Goethe, se esta-
blece la relacién con un modelo arquetipl
Stendhal, considerado por Nietzsche como un es-
piritu llbre estd en una relacién de afinidad in.
telectual, Capta las cualidades artisticas de Pas
cal, Dostoievski, Baudelaire, pero ante todo es
escritores le interesan desde el punto de vis
de su biisqueda de pistas para la inteleccion
la naturaleza e historia de los sentimientos r
giosos, en el caso de los dos primeros, y de la
cadencia de la cultura, en el Gltimo. En los es
critos postumos de 1887 a 1888 se puede seguir
la lectura que hizo de Baudelaire, se trata _'
una lectura sintomatica, de quien en Ecce Ho-
mo dijo: “;Quién fue el primer partidario inte
ligente de Wagner? Charles Baudelaire, aq
decadent tipico, en el que se ha reconocido u
generacion entera de artistas —acaso él
sido también el Gltimo...” 32,

Con respecto a Dostoievski hay que considé
rar algunos matices. En una carta a Peter
de marzo de 1887, Nietzsche le comenta su
nocimiento de este autor: “Con Dostoievski
ha pasado lo mismo que anteriormente con Ste
hal: el contacto casual, un libro que se hojea
una libreria, el autor desconocido hasta de no
bre, y el instinto que dice inmediatamente ¢
he encontrado a un espiritu afin... Lo que pi¥
mero he conocido de él, acabado de publicar &
traduccion francesa, se titula L'esprit souterrdis
v es un volumen que contiene dos novelas cor&
la primera una especie de musica desconoci f,
la segunda un verdadero alarde genial de psit?
logia, un escarnio terrible y cruel del C 4
a ti mismo, pero trazado con tan leve audd
v tal deleite de energia superior, que quedé
briagado de placer” 33, A veces Nietzsche *

32. F. Nietzsche, Ecce Homo, Alianza Editorial, p. 46-
33. F. Nietzsche, Correspondencia, Obras completas, O
1962, p. 624,
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b brutalmente a un gran escritor, como es
ol caso de Flaubert.

Tampoco se debe pasar por alto la comple-

relacion de Nietzsche con la musica. Aqui tam-
te. se estd ante una compleja mezcla de valo-
raciones musicales y extramusicales Una vez
yota su_identificacién con Wagner, con el proyec-
to politico.artistico que él encarnaba y con su mi-
gica, Nietzsche fue capaz de detectar, con una
profundidad sorprendente, el significado inquie-
tante del primero, pero se enredd, la mayor par-
e de las veces en la valoracion de la segunda. El
Wer movimiento fue oponer Beethoven a Wag-
per, como se puede ver en numerosos fragmentos
P os contemporaneos de Humano, Demasia-
‘do Humano. Luego, una vez conocida Carmen de
Rizet, en una serie de textos, a veces contradic-
torios. celebré la aparicion de la nweva miusica.
%adas las cosas desde la actualidad y sin des-
_conocer los valores musicales y draméticos de
fa bella épera de Bizet, estd claro que esta obra
no abria el camino hacia una renovacién de la
misica. Esta se revolucioné6 —o entré en crisis,
como gustan decir las mentalidades conservado-
r, en gran parte por obra de las experien-
cias musicales del autor de Tristan e Isolda. Mal-
her y luego Schomberg y sus discipulos de la es-
cuela de Viena sacaron las consecuencias.

~ En Humano, Demasiado Humano Goethe su-
planta a Wagner como modelo ideal del artista.

Ciertamente no es una idealizacién ingenua.
Nietzsche fue capaz de captar algunas limitacio-
nes de Goethe, como puede verse, por ejemplo,
en el aforismo 227 de Misceldnea de Opiniones
y Sentencias. Sin embargo, lo que predomina es
la admiracién 3, En este mismo aforismo se
refiere a Goethe de una manera que si se entien-
de desde el contexto de su obra es un homenaje
stperlativo, pues significa que Goethe es pensa-
do como un hombre circunserito por el mito, co-
mo un artista de ese pasado mitico: “Goethe apa-
recia como un griego que visita de vez en cuan-
do a su querida sin saber a punto fijo si ésta
es una diosa a quien él no habia sabido dar su
verdadero nombre”. Pero la idealizacién de Goe-
the no significé para Nietzsche la pérdida de su
lucidez esencial. Asi, frente al tépico gastado ya
en su época de un Goethe educador de Ja nacién
alemana, Nietzsche, con una sola frase, que brilla
como un relampago en la noche, ilumina el arma-
z6n del artificio: “En la historia de los alema-
nes (Goethe) es un incidente sin consecuencias.
. Quién podria, por ejemplo, descubrir en la po-
litica alemana de los ultimos setenta afios la
més minima influencia de Goetha?”.

34. Los aforismos 49, 50 y S1 de Crepsisculo de los Idolos
estan dedicados a Goethe.






