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RESUMEN

En esta tesis se entablo una relacion directa entre los procesos de evangelizacion
e hispanizacion de las culturas nativas en el Nuevo Reino de Granada a partir del
siglo XVI y XVII, basandose principalmente en cdémo los curas doctrineros
expresaban la fe en medio de las dificultades en la comunicacion. Rescata la
importancia de los elementos escritos, como objetos de transformacion cultural que,
a través del sincretismo religioso, entran a dialogar con los elementos culturales
indigenas como nuevas formas de sacramentalizacién de los objetos rituales y la

transmision de los conocimientos religiosos.

La tesis esta dividida en tres partes. En el primer capitulo se buscé presentar una
reflexion general de los principales aspectos de la evangelizacion del Nuevo Reino
de Granada durante los siglos XVI. En el segundo capitulo, se realizé un detallado
analisis de los catecismos producidos o que tuvieron influencia en la jurisdiccion del
Nuevo Reino en el siglo XVI 'y XVII. El dltimo capitulo se centrd el analisis en como
se dieron los procesos de evangelizacion durante el siglo XVII y cémo los
catecismos y los textos litargicos pudieron influir en una sociedad poco relacionada

con estas practicas.

La temporalidad gir6 en torno al andlisis de las fuentes, ya que se pretendi6 revisar
las labores emprendidas por los obispos y arzobispos de Santa Fe durante este
periodo. Como marco de referencia, se tendra la produccién de escritos litdrgicos,
partiendo de la llegada de Juan de los Barrios y los sinodos diocesanos de los
cuales se tiene noticias, siguiendo con los diversos catecismos, para asi observar
los cambios realizados a partir del siglo XVII, el cual inicia con la fundacion del
Colegio Mayor San Bartolomé, el sinodo diocesano y catecismo del obispo Fray
Bartolomé Lobo Guerrero en 1605; finalizando con el sinodo realizado por el

arzobispo Fernando Arias de Ugarte.
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ABSTRACT

Title: Literate evangelization in a non-literate culture. The use of
catechisms and liturgical writings in the processes of evangelization in
the Nuevo Reino de Granada, 16th-17th centuries

This thesis established a direct relationship between the processes of
evangelization and hispanization of native cultures in the Nuevo Reino
de Granada from the sixteenth and seventeenth centuries, based mainly
on how the doctrinal priests expressed the faith in the midst of difficulties
in communication. It rescues the importance of the written elements, as
objects of cultural transformation that, through religious syncretism,
enter into dialogue with the indigenous cultural elements as new forms
of sacramentalization of ritual objects and the transmission of religious
knowledge.

The thesis is divided into three parts. In the first chapter, a general
reflection on the main aspects of the evangelization of the Nuevo Reino
de Granada during the sixteenth century was presented. In the second
chapter, a detailed analysis of the catechisms produced or that had
influence in the jurisdiction of the Nuevo Reino in the sixteenth and
seventeenth centuries was carried out. The last chapter focused the
analysis on how evangelization processes, during the seventeenth
century and how catechisms and liturgical texts could influence a society
little related to these practices.

The temporality revolved around the analysis of the sources, since it was
intended to review the work undertaken by the bishops and archbishops
of Santa Fe during this period. As a frame of reference, we will have the
production of liturgical writings, starting with the arrival of Juan de los
Barrios and the diocesan synods of which we have news, following with
the various catechisms, to observe the changes made from the
seventeenth century, which began with the founding of the Colegio
Mayor San Bartolomé, the diocesan synod and catechism of Bishop
Fray Bartolomé Lobo Guerrero in 1605; ending with the synod
conducted by Archbishop Fernando Arias de Ugarte.
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Introduccion

El choque cultural que ocurrié a partir del 12 de octubre de 1492 tuvo implicaciones
de una magnitud inimaginable, y modifico radicalmente tanto la cultura europea
como la de los nativos americanos. La implantacion de la religion catélica se erigié
de inmediato como uno de los principales motores de la conquista del territorio,
motivo que abrid las puertas de intereses econdmicos, politicos y sociales, pero a
su vez generd un mestizaje cultural®. Por lo cual, la principal excusa para ejercer
dominio sobre las tierras americanas se enfoc6 en la evangelizacion de los pueblos
indigenas, que eran entendidos como barbaros en la medida que no tuvieron la
oportunidad de recibir la fe catdlica y era necesario guiarlos por el camino de la
“verdadera fe”2. Ambas culturas se retroalimentaron de este contacto, viéndose mas
afectadas las culturas americanas por razones que son claras durante la conquista,
ya que en toda relacion de dominio el bando externo vencedor impone tanto el
control administrativo como la transformacion de las culturas locales y la adecuacion

de los aspectos culturales propios.

Un elemento cultural que cumpli6 un rol fundamental en la conquista y
transformacién de los pueblos americanos fue la escritura. En América, en la época
de la llegada de los espafioles existian pueblos con diferentes niveles de
complejidad en materia politica, econémica y social; grandes civilizaciones como los
Aztecas en México, o los indigenas del Tawantisuyo, que se extendia desde el sur
de lo que hoy es Colombia hasta las inmediaciones de Chile. Como a su vez
existieron lugares donde habia sociedades medianamente complejas como los
diferentes cacicazgos en todo el territorio, hasta los grupos némadas. Algo que
caracterizé a la gran mayoria de los pueblos americanos era la ausencia de una

cultura de la escritura, eran comunidades profundamente orales y su cosmogonia

1 Tzvetan Todorov, La conquista de Ameérica, el problema del otro (Madrid: Siglo XXI
Editores, 1998) 212 — 228.

2 Sobre las discusiones en torno a la naturaleza de los nativos: Anthony Pagden, La caida
del hombre natural (Madrid: Alianza Editorial, 1988). También Felipe Castafieda, El indio:
entre el barbaro y el cristiano, ensayos sobre la filosofia de la conquista en Las Casas,
Sepulveda y De Acosta (Salamanca: Alfaomega, 2002).



se expresaba conforme a esto, salvo en Mesoamérica (donde existia escritura
pictorica) y de una rudimentaria forma de llevar registros en el Perd, América era un
continente sin escritura. Con el descubrimiento y la conquista de América, los
sistemas de gobierno espafol comenzaron a generar una dependencia directa con

la escritura, como principal vinculo comunicativo con sus territorios de ultramar3.

La escritura se convirtié en una importante herramienta cultural para la conquista de
América, pues su uso se extendio en todos los campos del gobierno, de la economia
y de la evangelizacion. En relacién a lo anterior una caracteristica propia de las
religiones monoteistas es tener un libro sagrado, esta es una herencia cultural de
religiones como el judaismo, el islamismo y el cristianismo?. Los fieles de las tres
religiones creen que sus libros sagrados son expresion de la divinidad. Los pueblos
indigenas sin escritura tenian un vinculo mas abierto con sus entidades superiores,
que podian expresarse de multiples formas mediante los fenémenos naturales®. Por
esta razon en el choque cultural entre espafioles e indigenas la escritura fue un
instrumento de singular valor cuando se vio la necesidad de destruir las préacticas

religiosas y diferentes aspectos de la vida de los nativos.

Para producir una adecuada evangelizacion de los indios, los espafioles utilizaron
diferentes recursos para llegar a ellos, el mas basico de todos era entender el
lenguaje nativo, teniendo en cuenta como transformarlo o buscar la congruencia de
los simbolos cristianos con los indigenas. La redaccién de catecismos fue un factor
importante durante el siglo XVI, la evangelizacién dependi6 de estos escritos, que
frecuentemente eran traducidos a los idiomas nativos, esto genero diversas
interpretaciones de los elementos cristianos que a su vez se acoplaron con las

tradiciones propias indigenas.

3 Sanchez Gonzalez, Carlos Alberto, Homo Viator Homo Scribens, cultura gréfica,
informacion y gobierno en la expansion atlantica (Siglos XV-XVII) (Madrid: Marcial Pons
Historia, 2007).

4 Para el caso del cristianismo, la base principal de su cosmogonia y su historia sagrada se
fundamenta en los escritos de la Biblia, mientras que por el islam se tiene el Coran vy el
judaismo la Tanaj, conocida como la biblia hebrea. José Miguel Garcia y Cesar Augusto
Franco, Laiglesia naciente: Libros sagrados y don de lenguas (Madrid: Ediciones Encuentro
S.A. 2009).

® Eliade, Mircea, Tratado de Historia de la Religiones (Madrid: Ediciones Cristiandad, 1974).
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En el caso particular del Nuevo Reino de Granada, es necesario mencionar que los
nativos Muiscas y los demas grupos aborigenes de Tierra Caliente, como se le
denominaba entonces a la zona del valle del rio Magdalena, eran culturas agrafas.
Las sociedades que habitaban alli fundamentaban sus transmisiones culturales por
medio de la oralidad, los mitos, rituales, practicas de la vida diaria, eran heredadas
de generacion en generacion por medio del ejemplo y la palabra. Es por esta razén
que es pertinente analizar como se dio esa comunicacion entre los aspectos
religiosos de ambas culturas, ya que sustentan sus ritos en practicas muy distintas,
y los retos que tienen para la evangelizacién giran en torno a cémo transmitir de una

forma adecuada una religion a otra.

Los procesos de evangelizacion en América han sido estudiados ampliamente en la
historiografia, pero los analisis culturales sobre este tema se han innovado en los
altimos afios. Para los casos de México y Perd, los estudios sobre los procesos de
evangelizacion son numerosos, ya que desde un principio por los mismos cronistas
y clérigos hubo un afdn por documentar como se daban estos procesos en estos
lugares®. En del Nuevo Reino de Granada, se tienen diferentes trabajos que tratan
de explicar estas situaciones, quien fue uno de los pioneros en la investigacion
eclesiastica en Colombia fue Juan Friede’, que en sus diversos trabajos sobre la
provincia de Popayan y el Nuevo Reino de Granada mostré las vivencias y

discusiones que tuvieron las autoridades clericales en sus primeros afios en dicho

® En el caso mexicano hay autores como Jerénimo de Mendieta, Toribio de Benavente o
Bernardino de Sahagun que han descrito posibles analogias entre algunas leyendas,
costumbres, simbolos o ritos de los aztecas con la fe cristiana. Para el caso peruano el
mejor ejemplo es el trabajo sobre la extirpacion de las idolatrias en el Peru del clérigo
Joseph de Arriaga. Joseph Arriaga, Extirpacion de la idolatria del Pera, [Facsimil] (Lima:
Gerdnimo Contreras impresor de libros, 1621).

' Diferentes textos de Juan Friede se puede trabajar para el caso del Nuevo Reino, uno de
los mas importantes puede ser: Juan Friede “Los Franciscanos en el Nuevo Reino de
Granada y el movimiento indigenista del siglo XVI” Bulletin Hispanique, t. 60, n°1, (1958) 5-
29; otros trabajos de referencia con relaciéon a las culturas nativas son: Los Andaki, 1538-
1947. Historia de la aculturacion de una tribu selvatica (México, Fondo de Cultura
Econdmica, 1974). Los Quimbayas bajo la dominacion espafiola. Estudio documental
(1539-1810) (Bogota: Banco de la Republica, 1963). Para un estudio comparado también
se puede ver: Vida y Luchas de Don Juan del Valle, primer obispo de Popayan y protector
de indios (Bogota: Editorial Universidad, 1961).



territorio, sus disputas con las elites locales, los complicados procesos de

evangelizacion y las particularidades del desarrollo de la doctrina en estas zonas.

Durante los ultimos afios, han aparecido gran variedad de autores que se han
preocupado por estudiar los procesos de evangelizacion de los nativos durante los
primeros siglos de presencia espafiola en territorio neogranadino. En las
investigaciones de la evangelizacidén en el Nuevo Reino de Granada, en el siglo XVI,
se destacan trabajos como el de Mercedes Lopez, Juan Fernando Cobo, Ana Maria
Bidegain, junto a muchos otros autores, que han enfocado sus estudios desde
perspectivas generales y particulares®. Estos trabajos abarcan el proceso de
evangelizacion desde una perspectiva contemporanea a la historia cultural,
centrando su analisis en la influencia religiosa en los primeros afios de presencia
religiosa en el Nuevo Reino. Mostrando cuéles fueron las particularidades de la
evangelizacion en dicho territorio, contrastando este proceso a otros similares a lo
largo del continente americano. Sus analisis, elaborados con base en la historia
cultural, toman como base conceptual términos como el de transculturacion y otros
que le permiten hacer reflexiones méas profundas que las hechas en la historiografia

tradicional.

Es preciso demarcar que la bibliografia sobre la evangelizacion del Nuevo Reino de
Granada en el siglo XVI es abundante y el tratamiento que se le ha dado a las
fuentes ha sido importante para develar los primeros afios de presencia de
religiosos catodlicos en el territorio neogranadino, no obstante, el siglo XVII no cuenta

con una produccién tan amplia con relacién al siglo anterior.

8 Algunos trabajos de referencia de los autores referenciados son: Mercedes Lo6pez
Rodriguez, Tiempos para rezar y tiempos para trabajar, la cristianizacion las comunidades
muiscas coloniales durante el siglo XVI (1550-1600) (Bogotéa: Instituto Colombiano de
Antropologia e Historia ICANH, 1991). Ana Maria Bidegain, dir. Historia del cristianismo en
Colombia. Corrientes y diversidad, (Bogota: Taurus, 2004), También: Juan Fernando Cobo
Betancourt, Mestizos heraldos de dios. la ordenacién de sacerdotes descendientes de
espafioles e indigenas en el Nuevo Reino de Granada y la racializacion de la diferencia
1573-1590 (Bogoté: ICANH, 2012). De estos autores hay gran variedad de trabajos que
abarcan la historia eclesiastica en Colombia desde una perspectiva mas contemporanea y
se abordaran a lo largo de este trabajo.



Por otro lado, hay que mencionar los analisis conceptuales partiendo de las ideas
sobre cultura que expresan en sus trabajos autoras como Joanne Rappaport y Mary
Louise Pratt, que, desde conceptos como transculturacion, tratan dar respuesta a
estas cuestiones sobre las confrontaciones culturales que se dan en la
evangelizacion americana. Entendiendo el concepto de transculturacion como la
creacion de nuevas realidades sociales partiendo de premisas culturales diversas
que se mezclan y dialogan entre ellas®. Esta idea piensa la cultura basada en
movimiento y las constantes transformaciones sociales, de la trasgresion de las
formas de dominacién, superando la posicion bipolar entre el indigena y el
esparioll®. Sobre el caso puntual del Nuevo Reino de Granada, es Rappaport!?
quien mas ha investigado la relacion espafiola e indigena, entre ellos el mas
importante es Mas all4 de la ciudad letrada, donde estudia las practicas de escritura
indigena en Pasto y en el norte del Nuevo Reino de Granada, mostrando en este
trabajo como se consolida la idea de los grandes imperios indigenas por medio de
la lengua y como la misma elite indigena consolidé su poder por medio de la
aprehension de la lengua fordnea. Para esto utiliza documentos como testamentos
(los cuales tienen una connotacion religiosa a su vez), contratos y titulos,

ejemplificando los casos de transculturacion presentes en estos papeles.

Otra influencia determinante para los andlisis que se proponen en el siguiente
trabajo esta marcada por la idea de interculturacion que propuso Fernando Ortiz en
sus trabajos sobre el cambio cultural generado en la isla de Cuba, debido a la

presencia de espafioles, comunidades africanas y la sociedad mestiza que se

® Mary Louise Pratt, Imperial Eyes: travel writing and tranculturation (London and New York:
Routledge, 1992).

10 Joanne Rappaport, “Reflexiones sobre el futuro de la etnohistoria colombiana” Boletin de
Antropologia, Departamento de Antropologia de la Universidad de Antioquia 12. 28, (1997),
104-114.

11 Joanne Rappaport, Beyond the Lettered City. Indigenous Literacies, the Andes., Durham:
Duke University Press, 2012. También para observar otros andlisis de la autora se pueden
consultar textos como: Cumbe renaciente (Bogota: Editorial Instituto Colombiano de
Antropologia e Historia and Popayan: Editorial Universidad del Cauca, 2005); The
Disappearing Mestizo: Configuring Difference in the Colonial New Kingdom of Granada
(Duke University Press, 2014); Utopias interculturales (Bogota: Editorial Universidad del
Rosario/Popayéan: Editorial Universidad del Cauca, 2008).



formaba. Este concepto referencia a la adopcién que hace una cultura de algunos

aspectos de una cultura foranea, que a su vez transforma lo propio.*?

Otros trabajos como los que se centran en la produccién de catecismos son
numerosos y nos pueden ofrecer un buen analisis conceptual para abordar los
casos de evangelizacion en el Nuevo Reino. En los catecismos existe una clara
intencion por conocer aspectos de las culturas indigenas para sefalar dichos
comportamientos y tratar de remplazarlos por las costumbres hispénicas. Esta tarea
tenia grandes dificultades, en especial porque implicaba hacer entender a los indios
gue los elementos y practicas que habian desarrollado durante milenios, estaban
errados, y en cambio debian adoptar las costumbres de los recién llegados. Esta
idea de hispanizacion y transformacion de las culturas americanas fue un proceso
poco homogéneo, y trajo consigo muchas disyuntivas de las propias perspectivas
espafiolas. Con relacion a esto, es muy complejo partir de un suelo conceptual
sélido con el cual dar a entender estos procesos culturales, ya que es dificil dar con
un concepto que abarque el tumultuoso proceso de la aprehension de la religion
catdlica por parte de los indigenas, y la disputa que se entablaba con sus viejas
tradiciones religiosas. Algunos autores han establecido términos para entender este
proceso, entre los cuales estan: “aculturacion”, “absorciéon cultural” o
“desestructuracion” 3. Monica Martini, por ejemplo, se ha referido a una

“yuxtaposicién cultural”:

De los multiples ejemplos de yuxtaposicidn religiosa que se dan en América
Hispana, uno de los mas interesantes resulta, a mi criterio, el de la coexistencia
del nahualismo y del bautismo cristiano en Guatemala. Al nacer la criatura, los
mayas lavaban al pequefio en alguna fuente o rio y consultaban de inmediato

el ahcun, sacerdote de su gentilidad, encargado de determinar, segun el signo

12 Fernando Ortiz Fernandez, Contrapunteo cubano del tabaco y el azlcar, (Lima: Biblioteca
de Ayacucho, 1987).

13 Luis Arias Gonzalez, Agustin Vivas Moreno, “Los manuales de confesion para los
indigenas en el siglo XVI (hacia un nuevo modelo de formacion de la conciencia)” Stvdia
Historica, Historia Moderna, XI, (1993) 245 y 256-257. Otro autor que destaca la nocion de
aculturacion es Fabregat, En: Claudio Esteva Fabregat “Mestizaje y aculturacién” en
Historia General de América Latina Frank Moya Pons, Franklin Pease Garcia-Yrigoyen, vol.
Il. Ediciones Unesco, Ediciones Trotta, (2000) 319-342.



calendarico del dia, el nahual o tétem individual del cual el pequefio habia de

tomar el nombre y con quien compartiria virtudes y defectos!4.

Por otro lado, en su articulo sobre el catecismo de fray Luis Zapata de Cérdenas,
Martha Pulido toma como referencia la nocién de “traduccion cultural” para referirse
a los procesos de evangelizacion de los espafioles, donde “La traduccion no es
tomada aqui stricto sensu, es decir, no solamente como traduccion linguistica que
tiene en cuenta los aspectos culturales de la cultura de llegada, sino como
transformacion cultural y construccion de nuevas culturas, que en el caso de

América implicé en buena medida destruccion de lo indigena”®.

Al igual que estos autores, Miguel Angel Vega Cernuda ha propuesto un término
para ejemplificar el proceso cultural de la conversion de los indios, arrojando la
nocién de “interculturacion”1® para referirse a la interaccién que se dio en el proceso
de evangelizacion. Este concepto puede ser mucho mas acertado que el de
“aculturacién” o “absorcién cultural”’, ya que, en la practica, la campafa de
evangelizacion no significé en realidad una eliminacién completa del otro, pues, por
el contrario, se generaron mecanismos distintos, tanto entre los espafioles como
entre los indigenas para asociar ambas religiones. Si bien la idea de una traduccion
cultural puede ser util para el andlisis de los catecismos en el Nuevo Reino de
Granada, el concepto de interculturacion puede entenderse, por ejemplo, en
catecismos elaborados en dialectos ajenos al espafiol o las relaciones y
asociaciones que hacian los curas entre la religion catélica y las americanas, para
asi posibilitar la comprensiéon de los indigenas de la nueva fe, a la vez que estos
conocian la de los indios, generando una interaccion entre ambas religiones. Como

lo explica Pulido, el catecismo de Fray Luis Zapata Cardenas entraria en la nocién

14 Monica Martini, “La religiosidad indigena como ingrediente de la identidad cultural
hispanoamericana” Boletin de Historia y Antigiedades, vol. 85 # 803 (oct-dic), (1998) 10-
58.

15 Martha Pulido, “El Catecismo (1576) de Fray Luis Zapata de Cardenas, traduccion
cultural: tentativa de comprension de la historia cultural y religiosa de Colombia”, Mutatis
Mutandis. Vol. 8, No 1. (2015) 149-150.

16 Miguel Angel Vega Cernuda, “Entre lingiiistica, antropologia y traduccion”. Traductores
hispanos de la orden franciscana en Hispanoamérica, Miguel Angel Vega, Ed. (Peru:
Universidad Ricardo Palma, 2012) 34.



de traduccion cultural, ya que esta escrito en espafiol, desconociendo la importancia
de las lenguas indigenas, preocupacion primordial de los trabajos misioneros en la
época. Sin embargo, hay que tener en cuenta que el catecismo estaba dirigido a los
curas doctrineros, los cuales no podian eludir lo intercultural, ya que este iba a ser
entendido para expresarlo en las lenguas nativas, sin ser esta la intencién original

del prelado Zapata Cardenas?’.

El trabajo de investigacion que se pretende realizar cohesiona algunos elementos
donde se plantea la discusion entre los procesos de aculturacion y los de
interculturacion. La evangelizacion en el Nuevo Reino de Granada fue diversa y
dificilmente un concepto puede englobar la gran cantidad de situaciones que se
plantearon en un trabajo religioso que fue diferente segun las regiones, las
estrategias, los momentos y un gran conglomerado de circunstancias que hace
dificil hablar de una imposicidon o un dialogo cultural en cada caso. Por lo cual, se
va evidenciar politicas en las cuales se observa un proceso de aculturacion, como
algunas disposiciones de la corona desde la legislacion, practicas empleadas desde
los catecismos o las formas de cristianizacion de algunas ordenes religiosas; pero
también, se va observar momentos de un evidente interculturalismo, sobre todo en
la practica y el encuentro de los religiosos con las comunidades. De igual manera,
se rescata la importancia de los elementos escritos, como objetos de transformacion
cultural que, a través del sincretismo religioso, entran a dialogar con los elementos
culturales indigenas como nuevas formas de sacramentalizacion de los objetos
rituales y la transmision de los conocimientos religiosos. Sobre la importancia de
textos como los catecismos se ha escrito mucho para los virreinatos de Nueva
Espafia y del Perq, pero no se ha hecho con la misma profundidad a los procesos

del Arzobispado de Santa Fe.

La tesis esta dividida en tres partes. En el primer capitulo se busco presentar una
reflexion general de los principales aspectos de la evangelizacion del Nuevo Reino
de Granada durante los siglos XVI y XVII. Se centré el andlisis en los diferentes

problemas que surgieron para las autoridades eclesiasticas espafiolas, a la hora de

17 Martha Pulido, “El Catecismo (1576) de Fray Luis Zapata de Cardenas” 151.



evangelizar y expandir las doctrinas. Una de estas dificultades fue la evidente
diversidad cultural del territorio, en sus practicas, lenguas, costumbres. Ademas, el
problema que se generd para delimitar las jurisdicciones de los espacios civiles y
eclesiasticos, lo cual fue una problematica para la organizacion y el trazo de politicas
evangelizadoras unificadas. Entre estos problemas, el mismo conflicto civil y
eclesiastico, la poca disposicion de algunos espafioles para la adecuada
cristianizacion, como los encomenderos y su conflicto de intereses con los

religiosos.

En el segundo capitulo, se realiz6 un detallado andlisis de los catecismos
producidos o que tuvieron influencia en la jurisdiccién del Nuevo Reino de Granada
en el siglo XVI y XVII. Para esto, se tomaron como referencia los catecismos
realizados en Santa Fe, por los arzobispos fray Luis Zapata de Céardenas (1576),
fray Bartolomé Loboguerrero (1606) y Fernando Arias de Ugarte (1625), como
también el catecismo de fray Dionisio de Sanctis, obispo de Cartagena y realizado
en dicha ciudad (1576). Se analiza el caso particular del obispo Agustin de la
Corufia, (1566 - 1589) quien en su pasado como obispo de Chiapas en México
elabord un catecismo en espariol y nahualt, por lo cual es interesante ver como esto

pudo tener influencia en su periodo en Popayan.

El dltimo capitulo se centr6 el analisis en como se dieron los procesos de
evangelizacion en el Nuevo Reino de Granada durante el siglo XVII y como los
catecismos y los textos litargicos pudieron influir en una sociedad poco relacionada
con estas practicas. Por medio del analisis de las visitas de la Audiencia de Santa
Fe, se comprobd que los textos litirgicos tuvieron poca influencia en las doctrinas,
esto en parte por las fronteras culturales y educativas de las comunidades nativas
del Nuevo Reino con relacién a la escritura. Por lo cual, se muestra el estado tan
precario en el cual se encontraban las doctrinas y como las formas de religiosidad
nativa se mantuvieron a flote, pese a la evangelizacion, generando persecucion y
represion de estas expresiones indigenas, pero que dificiimente fueron erradicadas

por completo y, al contrario, pervivieron en la cultura popular.



En esta tesis se entabl6 una relacion directa entre los procesos de evangelizacion
e hispanizacion de las culturas nativas en el Nuevo Reino de Granada a partir del
siglo XVI y XVII, basandose principalmente en como los curas doctrineros
expresaban la fe en medio de las dificultades en la comunicacion. Estas
determinaciones se tomaron debido a las dificultades encontradas por los curas
doctrineros desde la llegada al Nuevo Reino y a lo largo de estos afios, para realizar
una efectiva evangelizacion en idiomas nativos. Segun lo anterior, se busca
desarrollar esta idea conforme a un analisis minucioso de los comentarios
realizados por las autoridades eclesiasticas en las fuentes que han permanecido
para nuestro conocimiento. Conforme a esto, resalto el momento de quiebre que se
da al finalizar el siglo XVI en el Nuevo Reino de Granada, e identificar si estas
politicas tienen relacién directa con el cambio de figuras de poder eclesiastico en el
Arzobispado, ya que este pasa de los franciscanos a los jesuitas.

Finalmente, este trabajo quiso plantearse el interesante reto de mostrar como
algunos indigenas se apropiaron de la escritura, en el caso particular de los textos
litrgicos, evocados como un objeto sagrado, el cual tiene una condicién material

representada en el libro e inmaterial simbolizada por su contenido.

La temporalidad gir6 en torno al andlisis de las fuentes, ya que se pretendio revisar
las labores emprendidas por los obispos y Arzobispos de Santa Fe durante este
periodo. Como marco de referencia, se tendra la produccion de escritos litirgicos,
partiendo de la llegada de Juan de los Barrios y los sinodos diocesanos de los
cuales se tiene noticias, siguiendo con los diversos catecismos, para asi observar
los cambios realizados a partir del siglo XVII, el cual inicia con la fundacién del
Colegio Mayor San Bartolomé, el sinodo diocesano y catecismo del obispo Fray
Bartolomé Lobo Guerrero en 1605; finalizando con el sinodo realizado por el
arzobispo Fernando Arias de Ugarte. Es necesario remarcar que pese a ser una
temporalidad amplia, la produccion escrita con relacion a la liturgia es precisa y muy
detallada, con lo cual se puede elaborar la tesis bajo un espectro temporal acorde

a la maestria.
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CAPITULO 1

Aspectos generales de la evangelizacion en el Arzobispado de
Santa Fe en el Nuevo Reino de Granada en el siglo XVI

La evangelizacion de los nativos americanos no fue un proceso homogéneo en todo
el continente, las diferencias culturales de las etnias que encontraron los espafioles
en América hicieron que la conversion de los indigenas fuera relativamente mas
facil en algunas zonas a diferencia de otras. En el Nuevo Reino de Granada se
caracterizo por la diversidad del territorio, donde la extension y el dificil acceso a la
mayoria de las doctrinas y parroquias generd un gran despliegue logistico desde la
institucién eclesiastica centralizada desde finales del siglo XVI en Santa Fe. En el
altiplano Cundiboyacense, debido a la organizacion prehispénica y la mayor unidad
linglistica, el proceso de evangelizacion tuvo matices diversos a otras zonas como
las demas provincias de Nuevo Reino, como Popayan, Antioquia, Santa Marta o

Cartagena?s.

En la Provincia de Popayan y Antioquia, la conversion de los indios fue muy
compleja, quizas de las mas complicadas y demandantes en todas las Indias, por lo
cual, es necesario profundizar aln mas en ciertos tépicos con relacion a los métodos
y practicas que utilizaron los religiosos en estas provincias. Particularmente hubo
dos factores que hicieron compleja la imparticion de la doctrina en el territorio del
arzobispado de Santa Fe, el primero era la diversidad lingtiistica de los pobladores
y el segundo la falta de una cultura letrada. Este ultimo es un factor que se daba en
la mayoria de los territorios americanos, exceptuando la civilizacion Azteca y la

Maya, que contaban con una importante tradicion escrita®.

18 Marta Herrera Angel, Ordenar para controlar. Ordenamiento espacial y control politico en
las llanuras del Caribe y en los Andes centrales neogranadinos, siglo XVIII (Medellin: la
Carreta Editores, Uniandes, 2007).

19 Miguel Ledn Portilla, El destino de la palabra, (México: Colegio Nacional, Fondo de
Cultura Econmica, 1996). Otro libro de referencia puede ser: Joseph Marius Alexis Aubin,
Memorias Sobre La Pintura Didactica Y La Escritura Figurativa De Los Antiguos Mexicanos
(México: UNAM, Instituto de Investigaciones Histéricas, 2009).

11



No obstante, algunos autores defienden la tesis de que el proceso evangelizador en
otros lugares de América, como Nueva Espafia no fue tan exitoso como se ha
pensado tradicionalmente, en contraposicion al caso neogranadino. Antonio José
Echeverry Pérez, en su trabajo sobre la Custodia de San Juan Bautista de la orden
franciscana, aclara que la dificultad con relacion a la lengua de los nativos y el
persistente uso de la idolatria fue algo comuin en toda América?®. Alejandose un
poco de autores como Mercedes Lopez o Juan Fernando Cobo que enfatizan en las
particularidades de la evangelizacion en el territorio neogranadino. Con los cuales

se identifica mas las ideas esgrimidas a lo largo de esta tesis.

1.1 Entender, corregir y convertir

Los procesos de evangelizacion en los primeros afios de la conquista y poblamiento
del Nuevo Reino de Granada fueron particularmente dificultosos, debido a
diferentes situaciones que pusieron trabas a la evangelizaciéon de dicha region.
Estos problemas variaban por diversos aspectos, como las singularidades de los
pobladores que se encontraban en esta tierra, las caracteristicas geograficas, los
problemas del asentamiento y la delimitacion de las jurisdicciones, los conflictos con
civiles y las discusiones entre los diferentes estamentos de poder. Estas situaciones
confluyeron en el tortuoso periodo de la segunda mitad del siglo XVI, donde las
grandes conquistas quedaron atras y el afan por asentarse con la intencién de poner
a producir los nuevos territorios, trajo consigo muchos problemas sociales y
culturales, reflejando las diferencias entre los nativos de las tierras americanas y los

espafioles recién llegados.

Para este momento en las Indias se implementaron diversos mecanismos de
evangelizacion a los nativos, basados principalmente en las experiencias

castellanas en la Reconquista sobre los moros y la anterior colonizacion de las islas

2 Antonio José Echeverry Pérez, “La custodia de San Juan Bautista y los primeros
devenires franciscanos en el Nuevo Reino de Granada” Anuario de Historia Regional y de
las Fronteras, Vol. 18 — 2, (2013).
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Canarias.?! La evangelizacion de los primeros afios del siglo XVI tuvo unas
caracteristicas propias, asociadas a la poca implementacion del Concilio
tridentino??, donde primaba la insistente idea de comprender los idiomas nativos,
para de esta forma acercarles el evangelio en términos que pudieran comprender
mas facilmente. Podemos hablar entonces de un proceso intercultural en las

practicas evangelizadoras del siglo XVI americano?3.

En los métodos de evangelizacion en el siglo XVI existia una clara intencién por
conocer aspectos de las culturas indigenas para sefialar dichos comportamientos y

tratar de remplazarlos por las costumbres hispanicas.

Desde los primeros viajes de reconocimiento del continente americano en la zona
donde mas tarde se configuraria la gobernacién de Tierra Firme, los religiosos de
las diferentes ordenes mendicantes venian a la par de las expediciones
conquistadoras. Por tal motivo desde los iniciales asentamientos en el golfo de
Urabd, como el de Santa Maria de la Antigua del Darién, hubo presencia de la orden

franciscana?*. De igual forma, posteriormente a la fundaciéon de ciudades como

21 Sobre los aportes de la experiencia de la evangelizacién hispana en Canarias, para el
caso americano: Pedro Borges Moran, Aportacion canaria a la evangelizacién americana,
IV coloquio de Historia Canario Americana, Tomo |, (1982) 268-296.

22 Algunos documentos ilustrativos sobre la participacion del Concilio de Trento en la
evangelizacion americana: Erica Tanacs, “El Concilio de Trento y las iglesias de la América
Espanola: la problematica de su falta de representacion”, Fronteras de la Historia, No. 7,
ICANH, (2002). También mirar: Ignasi Fernandez Terricabras, Felipe Il y el clero secular la
aplicacion del concilio de Trento (Madrid: Sociedad Estatal para la Conmemoracion de los
Centenarios de Felipe Il y Carlos V, 2000).

3 El término interculturacién hace referencia al planteamiento conceptual que hace
Fernando Ortiz en sus trabajos sobre el cambio cultural generado en la isla de Cuba, debido
a la presencia de espafioles, comunidades africanas y la sociedad mestiza que se formaba.
Este concepto ejemplifica como se da la adopciéon que hace una cultura de algunos
aspectos de una cultura foranea, que a su vez transforma lo propio. Fernando Ortiz
Fernandez, Contrapunteo cubano del tabaco y el azucar (Peru: Biblioteca de Ayacucho,
1987).

2 “l as primeras 6rdenes religiosas llegan a lo que se conocié como Nueva Granada en
1509, cuando Alonso de Ojeda pas6 por la costa cercana a la futura Cartagena con tres
franciscanos, un sacerdote secular y un didcono, pero no bajaron a tierra firme. En 1510 se
fund6 Santa Maria la Antigua, en el Darién colombiano. Los franciscanos formaron su
convento alli, que permanecid hasta 1524, pues su accion misional fracasd, dadas las
dificultades del medio y la hostilidad encontrada” William Elvis Plata “Frailes y
evangelizacion en el Nuevo Reino de Granada (s. XVI). Vicisitudes de un proceso conflictivo
y N0 muy exitoso” Franciscanum, 165, Vol. LVIII (2016) 263-302.
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Santa Marta y Cartagena la orden franciscana y también los dominicos fundaron
conventos e iniciaron la labor evangelizadora de la costa Caribe en la actual
Colombia. Precisamente desde Santa Marta partio la expedicion de Gonzalo
Jiménez de Quesada que en 1536 remontaria el rio Magdalena y llegé al altiplano
cundiboyacense donde mas adelante se configuro la gobernacion del Nuevo Reino
de Granada; expedicion que estuvo acompafada por varios religiosos de las
diferentes ordenes. A su vez, diversos religiosos llegaron al Nuevo Reino con las
expediciones espafiolas que venia desde el sur, por la provincia de Popayéan al
mando de Sebastian de Belalcazar en 1539 e igualmente con la ruta realizada por

Venezuela por Nicolas de Federman.

A mediados del siglo XVI, comienza a asentarse el poder de las ordenes
mendicantes en el Nuevo Reino de Granada, quienes por su labor social y
econdémico dominaron la conduccion de las almas en la segunda mitad del siglo XVI
en dicho territorio. Inicialmente en 1550 llegaron al Nuevo Reino doce frailes
franciscanos a establecerse en los poblados del altiplano Cundiboyacense?®.
Comenzaron por asentarse y crear conventos en Santa Fe, Tunja y Vélez, zonas
centrales del territorio donde existia una gran poblacién indigena?®. En cuanto a los
dominicos, su presencia también fue muy importante desde mediados del siglo XVI
y se constituyeron como otro poder evangelizador en la zona. Esta division generé
problemas entre ambas ordenes por la adquisicion de doctrinas y mayor territorio

para controlar desde su labor evangelizadora.

Las doctrinas se convirtieron en la principal estrategia evangelizadora de las
diferentes o6rdenes religiosas que llegaron a América. Estos espacios de
evangelizacion se constituyeron como lugares especificos dentro de las
encomiendas Yy los pueblos nativos para el accionar de los religiosos en su labor

misionera. Cada doctrina estaba a cargo de un cura doctrinero, quien se encargaba

25 LLuis Carlos Mantilla, Los franciscanos en Colombia, t. I, 1550-1600 (Bogoté: Kelly, 1984)
78.

% Alrededor de 300.000 indigenas entre tributarios y estimulados de los nativos que no
estaban sometidos a mediados del siglo XVI. Hermes Tovar (comp.), No hay Caciques ni
Sefiores (Barcelona: Sendai Ediciones, 1988) 21-120.
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de realizar los procesos de insercion a la fe catdlica a las comunidades nativas,
como a su vez favorecerse en cierta medida del trabajo y los recursos de estas
comunidades. Muchas de estas doctrinas lentamente se fueron convirtiendo en
parroquias, siendo espacios religiosos mas constituidos y donde se nombraba un
parroco quien obtenia aun mayores beneficios sobre la comunidad en la cual estaba
ejerciendo la labor evangelizadora.?” La principal diferencia entre una doctrina y una
parroquia, era que la primera tenia una vocacion itinerante con relacion a los
procesos de ensefianza de la fe catolica, el cura doctrinero no permanecia en la
doctrina y en cambio debia movilizarse entre varias de ellas, las cuales estaban
ubicadas en diferentes comarcas y encomiendas. En cambio, la parroquia se
convertia en un sitio fijo, con un parroco, religioso que se quedaba en la zona y se

encargaba de la conversién de los pobladores de dicho lugar.

Tanto los franciscanos como los dominicos, a mediados del siglo XVI cimentaron su
presencia en el Nuevo Reino de Granada con la fundacién de diferentes conventos
por toda la gobernacion. Como lo explica el historiador William Elvis Plata, existian
dos clases de conventos, uno de caracter rural, conocido como vicaria u hospicios,
los cuales fueron los mas comunes en América, por su funcion a la hora de
evangelizar indigenas, quienes en su mayoria estaban ubicados en zonas rurales?®,
Otros conventos, eran de caracter urbano y eran por sus caracteristicas los mas

estables y duraderos en el tiempo.?°

La fundacién de conventos y el control de las doctrinas fue uno de los primeros
puntos de cruces conflictivos entre las ordenes mendicantes en el nuevo mundo.
Los franciscanos ejercieron mayor poder en el Nuevo Reino, tempranamente en
1550 los frailes franciscanos fundaron conventos en la ciudad de Santa Fe y Tunja,

y un afio mas tarde en Vélez, garantizando asi mayor presencia de la orden en los

27Antonio José Echeverry Pérez, “La custodia de San Juan Bautista” 278.

28 William Elvis Plata “Frailes y evangelizacion en el Nuevo Reino de Granada” 273.

2 Una obra referente a las caracteristicas de la formacion y funciones de un convento:
William Elvis Plata, Vida y muerte de un convento. Religiosos y sociedad en la Nueva
Granada (Bucaramanga: U. Industrial de Santander, 2019).
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lugares cercanos a la jurisdiccién de las principales ciudades.®® A su vez los
dominicos también querian ganar espacio en el concierto de reparticion de doctrinas
en el Nuevo Reino de Granada. No obstante, esta disputa entre érdenes se ve
reflejada en las fuentes, donde entre ellas mutuamente se acusaban de velar por
sus intereses propios. Asi los franciscanos denunciaban que los dominicos solo
estaban interesados en seguir hacia el sur, con miras en las lejanas tierras del Peru

donde habia mucha mas riqueza3'.

Los indios que habitaban el Altiplano cundiboyacense, segun las descripciones de
los cronistas y los conquistadores de la época, en su mayoria no eran belicosos,?
no obstante, habia otras dificultades en el proceso de evangelizacion, entre las
cuales se destaca la amplia variedad de lenguas?3. En principio los curas doctrineros
se apoyaron en indios ladinos, término dado a los indigenas que se habian educado
y aprendido la lengua castellana®*. Los catecismos y doctrinas eran realizados con
la ayuda de estos traductores, lo cual representaba una serie de distintos
problemas. Los indios ladinos se veian imposibilitados cuando avanzaban de una

comarca a otra y el papel de los religiosos era casi inutil frente a este problema.

30 “En el caso de la orden franciscana, en los primeros afios de su llegada, “... casi todos
los pueblos de doctrinas que hay y ha habido en los términos de la ciudad de Santa Fe
tenian circunscripcion franciscana”, es decir, los poblados de: Bosa, Suba, Funza, Chia,
Cogua, Némesa, Fusagasuga, Zipacon, Nemocén, Pasca, Sop6, Usaquén y Zipaquira. El
convento de Tunja, tenia asignadas diez casas de doctrinas, entre las que se destacaba la
de Sogamoso”. Antonio José Echeverry Pérez, “La custodia de San Juan Bautista” 278.

31 “Los padres dominicos que por mandado de vuestra alteza vinieron a este reino, aun no
tienen casa ni se han recogido, asi por no hallar el favor de esta audiencia que era menester
como por no les parecer bien la tierra estar en ella muy descontentos y con deseo de pasar
a Peru.” Juan Friede, Fuentes documentales para la historia del Nuevo Reino de Granada
1550-1559, tomo |, doc. 5, Banco Popular, Colombia, 1975, Pag. 36.

32 Fray Pedro Aguado, Historia de Santa Marta y el Nuevo Reino de Granada. Tomo 1/ por
Fray Pedro de Aguado; con prélogo, notas y comentarios por Jerénimo Bécker (Madrid:
Establecimiento Tipografico de Jaime Ratés, 1916).

3 “la lengua de estos no es una, antes hay una gran diferencia de ellas y tanta, que en
cincuenta leguas hay seis o siete lenguas. Tienen toda una gran dificultad en la
pronunciacion y asi no hay espafiol que sepa hablar ninguna de ellas. Nosotros tenemos
muy grande estudio y vigilancia en darnos cuenta de ellas. Espero en Dios saldremos con
ello, aungque no sin muy gran trabajo” Fray Jer6nimo de San Miguel, 1550. Juan Friede,
fuentes documentales, tomo I, doc. 5, P4g. 33.

¥ Humberto Triana y Antorveza, “El ordenamiento linguistico en la evangelizacion del Nuevo
Reino de Granad” Universitas Humanistica, 27, (2004).
https://revistas.javeriana.edu.co/index.php/univhumanistica/article/view/10134 222.
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Esta barrera linguistica caus6 grandes problemas, por ejemplo, al ser dos lenguajes
completamente distintos, los términos con los cuales los traductores trataban de
explicar la doctrina cristiana variaban, el religioso impartia el evangelio, pero no
tenia poder sobre lo que el indio ladino lograse dar a entender a los otros indios;
esto se prestd para generar una mala interpretacion del mensaje del religioso, que
causaba mas confusion en los nativos®. Podemos observar la complejidad de los
procesos de evangelizacion, no solo por la barrera linguistica sino por las diversas
interpretaciones de los dogmas cristianos que se podian dar a raiz de la confusién
e interpretacion anténima de términos tan complejos y de dificil asimilacion como
Dios, Virgen, Espiritu, entre otros3¢. Ademas, eran una sociedad compleja donde
diferentes y reducidos cacicazgos, le rendian tributo a la figura del Zipa, quien en

términos generales agrupaba estos poblados en una especie de confederacion®’

La extirpacién de las idolatrias se convirti6 en un problema cultural, ya que la
constante asociacion de los elementos religiosos indigenas a sus contrapartes
espafolas, generd diversas practicas religiosas que entraron en una constante
tension con los ritos y costumbres prehispanicas, que se adaptaron y transformaron
acorde los modelos evangelizadores ibéricos®. Continuando con esta idea, es facil
identificar figuras al interior de la sociedad indigena que lograron asociar los

simbolos espafioles y adaptarlos a sus propios elementos. Los mohanes son un

3% Jaime Humberto Borja, Rostros y rastros del demonio en la Nueva Granada, (Bogota:
Ariel Historia, 1998). 75,77 y 79. Otros textos de referencia: Verdnica Murillo Gallego,
Problemas de evangelizacion, problemas de traduccion. Fray Juan Bautista de viseo y sus
textos para confesores, Nueva Espafia (siglo xvi), (Zacatecas, Universidad Autonoma De
Zacatecas, 2009).

% José Rabasa, “Leyendo a Tezozomocy a Chimalpahin en las instituciones
mesoamericanas de escritura histérica”, en Estudios Trasatlanticos postcoloniales II, mito,
archivo, disciplina: cartografias culturales, lleana Rodriguez & Joseb Martinez, (eds.),
(México: Vol. 2, Anthropos Editorial, Universidad Autbnoma Metropolitana, 2010) 40-72.

37 Sobre el sistema de gobierno de los muiscas en los primeros afios de la conquista y
referencia al modelo anterior bajo el Zipa, ver: Jorge Augusto Gamboa, El cacicazgo Muisca
en los afios posteriores a la Conquista: del psihipqua al cacique colonial 1537-1575 (Bogota:
Instituto Colombiano de Antropologia e Historia ICAHN, 2da. Ed., 2013)

3¥Felipe Il, ordend perseguir y eliminar los rastros de religiosidades nativas en América, las
cuales iban en contraposicion de la religion catolica. Por esta razén se persiguio a los
mohanes, jeques, chamanes o entendidos como lideres religiosos de los naturales, como
también sus lugares sagrados, santuarios, templos, entre otros; todo esto con la intencion
de eliminar las précticas religiosas tradicionales y allanar el camino al catolicismo.
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claro ejemplo de discordia en la tarea evangelizadora, estos personajes de alta
estima entre los naturales, tomaron lo que decian los religiosos y lo transformaron
asociandolo a su propia religion. Los espafioles acusaban a los mohanes de ir a
lugares alejados del pueblo, como cuevas y matorrales, para esconderse del control
y la vigilancia de las autoridades eclesiasticas y civiles. Estando alli, reunian a los
indios y todo lo que se les habia ensefiado en el dia, lo manipulaban de tal forma
para asociarlo a su religion3°. Es conocido el trabajo de la extirpacion de la idolatria
en El Perq, en el cual se observan diferentes practicas indigenas en las cuales no
hay un reemplazo de los simbolos rituales prehispanicos por los nuevos, sino que
existe una unién entre ambas religiones, facilitando en parte la adopcion de las
practicas cristianas. Un ejemplo que permite visualizar esto, es la costumbre nativa
de ocultar las guacas indigenas en los trajes, al interior de los santos o elementos
cristianos, lo cual posibilitaba adorar a sus antiguos idolos bajo la cortina de la

adoracion de los nuevos?°,

Con el establecimiento aun mayor del poder hispanico en el Nuevo Reino de
Granada, se dio el nombramiento en 1553 del primer obispo fray Juan de los
Barrios*!, lo cual afiadi6é una nueva tensién en los procesos de evangelizacion y fue
la disputa entre el poder secular y los ya asentados beneficios que tenian las
ordenes regulares. La influencia de las ordenes mendicantes en especial la
franciscana, se habia extendido por todo el reino, tenian una mayor comunicacion
con el rey y las autoridades hispanicas, la cual aprovecharon para adquirir poder en
todo el territorio. La orden comenzo a negociar la adquisicion de tierras, doctrinas y
pueblos de indios para su servicio. Durante este periodo tuvieron cierta libertad de

maniobra en aspectos no solo religiosos, sino politicos y econémicos*2.

% José Rodriguez Cuenca, “Tequinas, mohanes, piaches y jeques, los chamanes en el
mundo prehispanico de Colombia” Colantropos, Colombia en la antropologia,
www.humanas.edu.co/colantropos, (2008) 11-19.

40 Pablo José Arriaga, La extirpacion de las idolatrias en El Per( (1621), version facsimil.
41 | uis Carlos Mantilla, Los franciscanos en Colombia, 69.

42 Mercedes Lopez Rodriguez, Tiempos para rezar y tiempos para trabajar, la cristianizacion
las comunidades muiscas coloniales durante el siglo XVI (1550-1600) (Bogota: Instituto
Colombiano de Antropologia e Historia ICANH, 1991) 83-87.
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Durante el obispado de Juan de los Barrios, los procesos de evangelizacion
estuvieron inmersos en cierto ambiente de inestabilidad, no solo en las érdenes
monasticas, sino en el comportamiento de la sociedad en general. Este periodo se
caracterizé por diferentes problemas entre los religiosos con los encomenderos y
las autoridades seculares, lideradas por el obispo De los Barrios, quienes se
disputaban el control sobre los indios. La necesidad de acaparar riquezas y
consolidarse en la tierra llevo a que estos enfrentamientos se mezclaran con las
doctrinas y el proceso de llevar la cultura hispanica a los naturales. A esto se sumo,
una intensa busqueda de las formas de religiosidad nativa, pasando durante la
ensefianza a castigos morales y maltratos fisicos que se excedieron en algunos

casos.

Como se ha venido esgrimiendo hasta ahora, antes de la llegada del obispo Juan
de los Barrios, la evangelizacién de los nativos del Nuevo Reino estaba casi
exclusivamente liderada por las ordenes regulares. Como lo explica Juan Sebastian
Cobo, a la llegada de los Barrios, uno de sus principales retos fue aumentar el poder
secular en contraposicion a lo ya establecido por las ordenes mendicantes.*? Lo que
siguié a esta disputa, como reflejan las fuentes fue un constante enfrentamientos
entre el obispo y los frailes, a quienes por medio de sus misivas al rey acusaba de
ser flojos, no les importaba el bienestar y conversion de los indios y en lo Unico que
pensaban era en enriquecerse; en varios documentos se trat6 este tema?4. Pero los
diferentes religiosos mendicantes salieron en su defensa al atacar al obispo Juan
de los Barrios, ya que lo acusaban de no permitirles evangelizar, que les habia
reducido sus doctrinas y que todas las acciones que realizaban tenian que estar
bajo la supervision del obispado*. Las constantes pugnas reflejan una sociedad

43 Los privilegios de las érdenes religiosas tenian el potencial de confiar al obispo al margen,
a lo que fuera puramente sacramental, por lo cual en todo el Nuevo Mundo, la construccion
e imposicion de la jurisdiccion episcopal implicaba necesariamente un conflicto con las
ordenes religiosas. Juan Fernando Cobo Betancourt “La ereccion de la Arquidiécesis y sus
primeros esfuerzos evangelizadores, 1553-1600" en Jaime Alberto Mancera Casas, Carlos
Mario Alzate Montes y Fabian Leonardo Benavides Silva (Comp.) Arquididcesis de Bogota,
450 afios: miradas sobre su historia (Bogota: Ediciones USTA, 2015) 43.

44 Juan Friede, Fuentes documentales, Tomo Il, doc. 194, pags. 197-202. Tomo llI, doc.
503, pags. 364-368. Tomo 1V, doc. 539, pags. 85-86.

45 Juan Friede, Fuentes documentales. Tomo Il, Doc. 208, pags. 229-234.
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dominada por los intereses particulares, los cuales afectaban la imparticion del

evangelio, proceso que se daba en medio de la inestabilidad civil y religiosa.

Juan de los Barrios trajo consigo nuevas ideas para la evangelizacion de los indios,
gracias a las experiencias en México y Peru, las cuales quiso aplicar en su nuevo
obispado?®. Bajo el mandato de Barrios se realiz6 el primer sinodo diocesano en el
Nuevo Reino, en este se instruy0 a los sacerdotes de la di6cesis en como
evangelizar a los indios y combatir la idolatria. EI método que propuso estaba
basado en las experiencias de la extirpacion de las idolatrias en todo el territorio
americano, las cuales buscaban la destruccion de los templos de los nativos,
exorcizar el sitio donde se encontraba el idolo o socializaban sus credos
tradicionales, para luego colocar una iglesia o en su defecto una cruz en el mismo
lugar?’. Este sistema de adoctrinamiento fue aliin mas alla, ya que se instaur6é una
serie de castigos para poder evangelizar a los indios. Estos métodos fueron
apoyados por la corona, como bien lo evidencia la respuesta que da el rey Carlos V
a la misiva enviada por fray Jerénimo de San Miguel, donde respalda las acciones
emprendidas por el Obispo Juan de los Barrios:

Y porque Nos enviamos a encargar al obispo de este obispado que conozca
de la culpa en que los dichos indios han incurrido, porque habiendo recibido
nuestra fe se volvieron a sus idolatrias y contrataban las ceremonias de
nuestra religion, burlando de ellas, que haga justicia sobre ello.*®

46 Fray Juan de los Barrios naci6 en la Villa de Pedroche, antiguo reino de Cérdoba, a fines
del siglo XV, quiza por 1497 y se hizo franciscano en la Provincia de los Angeles, donde
recibio la ordenacion sacerdotal hacia 1521. Fue nombrado primer arzobispo de Santa Fe,
tomo posesion de la silla arzobispal en 1553 y goberné hasta su muerte en 1569. Como
primer arzobispo le correspondié poner los fundamentos organizativos de esta Iglesia, y en
ello radica uno de sus mayores méritos. Mario German Romero, "Fray Juan de Los Barrios
y la evangelizacién del Nuevo Reino de Granada". Academia Colombiana de Historia.
Bogota, (1960).

47 Jaime Humberto Borja, Rostros y rastros del demonio en la Nueva Granada, 82-86.
También, para el caso de Santa Marta: Carlos Alberto Uribe Tobon, “Destruccion de templos
indigenas en la Sierra Nevada de Santa Marta: siglo XVII” Boletin Museo Del Oro, No. 40
(1996) 17-35.

48 Juan Friede, Fuentes documentales, Tomo I, Doc. 34, pag., 153.
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Uno de los problemas en los que se concentré el obispo fue la erradicacion de los
mohanes*? y las diferentes autoridades religiosas nativas que persistian en la labor
de resistir y seguir conservando sus ritos y costumbres espirituales. A estos se les
daban castigos fisicos que reprendieran no solo al sujeto sino a toda la comunidad,
generando miedo y sumision ante las practicas hispanicas. Estos escarmientos
variaban entre azotes, en su mayoria en la plaza publica, o castigos mas
psicolégicos y morales como cortar el cabello de los indigenas, también eran

encerrados o llegado el caso ejecutado®.

Diferentes fueron las disposiciones que se tomaron para enfrentar el problema de
la idolatria; de esta tarea no solo participaban las autoridades eclesiasticas sino los
poderes civiles del Nuevo Reino. Se puede resaltar esto tomando como ejemplo las
disposiciones dictadas por el Papa Pio V a los cardenales y ministros de la Santa
Inquisicion, con una serie de pautas para el tratamiento y la extirpacion de la
idolatria, a su vez en la imparticion de la doctrina®.. Dictamenes que retoma el
Licenciado y Oidor Juan Lépez de Cepeda, en su campafa para extirpar la idolatria
de los indios de la provincia de Tunja y que estan cefiidos a lo dispuesto por el Papa

Pio V y a lo expuesto en el sinodo emprendido por Juan de los Barrios®?.

En 1573 fue nombrado, pero ya como Arzobispo de Santa Fe, el franciscano fray
Luis Zapata de Céardenas. El nuevo obispo, llegé a una sociedad dominada por
intereses de diferentes grupos sociales, en el ambito religiosos mas que todo por
las ordenes regulares, las cuales aun mantenian la disputa con el poder secular,
que lentamente se abri6 un lugar. El arzobispo era un ex militar, proveniente de la

region de Extremadura®3. Cuando muri6 fray Juan de los Barrios, su sucesor Zapata

4 El mohéan era un lider religioso de los grupos indigenas en diferentes regiones de
Colombia, se le ha descrito por los cronistas como hechiceros y los sacerdotes de los indios.
Esta figura incluso ha pasado a las tradiciones de los mitos y leyendas colombianas como
una figura de terror. José Rodriguez Cuenca, “Tequinas, mohanes, piaches y jeques, los
chamanes en el mundo prehispanico de Colombia” Colantropos, Colombia en la
antropologia, www.humanas.edu.co/colantropos, (2008) 11-19.

®0 Juan Friede, Fuentes documentales, Tomo I, Doc. 374, pags. 110-111

51 AGN, Miscelanea, Legajo 77, D. 32, folios 335-340

%2 AGN, Caciques e indios, Legajo 70, D. 28, folios 613-621

53 Mercedes Lopez Rodriguez, Tiempos para rezar y tiempos para trabajar” 52-62.
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Cardenas contaba con cierto renombre, esto sirvid para que en una de las Ultimas
acciones del papa Pio V recomendara al rey como arzobispo de Santa Fe al fraile
franciscano®. La principal meta que tuvo el arzobispo en el Nuevo Reino fue
implementar los decretos del Concilio de Trento que no habian llegado a esta tierra,
las cuales consideraba imperantes para la conversion efectiva de los indios, pero

estas intenciones generaron enemistad entre el arzobispado y las otras ordenes.

El arzobispo comenzé por ordenar la arquidiocesis, ciertamente estaba muy
desorganizada pues habian pasado cuatro largos afos sin que hubiera una entidad
unificadora, por lo tanto, cada orden se encargé de sus asuntos y tratd6 de no
intervenir en lo de los demas. En 1573, la orden de los franciscanos poseia gran
riqueza, solo en el Nuevo Reino de Granada estaban construidos por lo menos diez
conventos franciscanos, ademas, tenian granjas y otro tipo de bienes que les
permitian gozar de un prestigio econdmico entre los habitantes del Nuevo Reino. El
arzobispo consciente de esto se dedic6é a implementar con eficacia las

determinaciones de Trento y ejercer mayor control administrativo®.

5 Mercedes Lopez Rodriguez, Tiempos para rezar y tiempos para trabajar” 52-62.

% Algunas de las normas que instaur6 durante su mandato fueron: dictaminé primeramente
el poder del obispo y sus delegados para visitar las diferentes doctrinas en los pueblos de
indios y asi encontrar falencias o rastros de abusos por parte de los religiosos a los indios,
dichos obispo o sus delegados podian llevar a cabo lo correctivos necesarios, para
garantizar que se lleve un buen desarrollo en la actividad de la evangelizacién. Por otra
parte, el obispo de cada ciudad tendria la potestad de ser juez, y poder decidir sobre las
acciones realizadas por los diferentes civiles, espafioles e indios, sin embargo, se debia
tener en cuenta que dicho juicio se impartiria sobre acciones que fueran pertinentes de
tratar por el obispo, de otro modo se recurriera a la autoridad civil adecuada. También otra
de las reformas se centraba en reducir el poder econémico de las 6rdenes monasticas, por
lo cual los frailes no debian recibir una remuneracién a cambio de realizar misas o cualquier
sacramento, ya que usualmente estos exigian un pago por llevar a cabo estas acciones.
Finalmente se centr6 en la antigua discusion de la educacion de los curas doctrineros, por
lo cual se dio la potestad de expulsar a todos los frailes y clérigos que no cumplieran con
un minimo de la educacion requerida para impartir la doctrina, y mandé traer nuevos
religiosos instruidos en la labor de evangelizar. Entre otras reglas mas, que causarian gran
revuelo en la poblacion en general. Luis Carlos Mantilla, Los franciscanos en Colombia,
273.
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Mapa 1. Los conventos de la orden franciscana en el Nuevo Reino de Granada, siglo
XVI%6

Pero de todas las reformas emprendidas por el arzobispo Zapata Cardenas, la mas
transformadora y de mayor impacto fue el catecismo realizado en 1576, el cual
apoyé la labor evangelizadora por medio del andlisis de la cultura nativa,
enfocandose en sus costumbres, comportamientos religiosos y manifestaciones de

la fe>’. El catecismo de Zapata Cardenas es fundamental en un periodo en el que

%6 Basado en las descripciones en Luis Carlos Mantilla, Los franciscanos en Colombia, 369.
Sobre: Mapa de la Nueva Granada - Terra Firma et Novum regnum Granatense et Popayan,
Willem jansz.blaeu, 1630.

Tomado de http://www.larochela.unal.edu.co/invitados_02.html

5" Fray Luis Zapata de Cardenas, Primer Catecismo en Santa Fe de Bogota. Manual de
Pastoral Diocesana del siglo SVI. Presentacion y transcripcion Monserior Fray Alberto Lee
Lépez O.F.M. prefecto Apostélico de Guapi. Introduccion Mons. Mario German Romero
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habia muy pocos de curas doctrineros y gran desconocimiento de los procesos
culturales de los indigenas. El catecismo fue sugerente en la forma que intent6
comprender la vida cotidiana y material de los naturales, buscé corregir sus
practicas, vestimenta, alimentacién, entre otros aspectos, para implantar los usos y
costumbres esparioles®®. Mas alla de la intencién primaria del texto a la hora de
evangelizar, este presenta una idea de la vida cotidiana de los indios, hay un intento
por comprender los procesos interiores que impiden la efectiva evangelizacion,
generando cierta ruptura con la idea de adoctrinar por medio de los castigos y el
miedo. Ademas, dicho texto demarcaba una estrategia clara con relacién a los
procesos de evangelizacion en el Nuevo Reino, atras quedaba la experiencia algo
improvisada por parte de las ordenes regulares y comenzaba a organizarse la labor
religiosa, en gran medida por los postulados de Trento y también por los designios
de la Junta Magna realizada en Valladolid, en 1568 que ya buscaba unificar métodos

de evangelizacion®®.

En este proceso de transformacion cultural de la doctrina, desde el Arzobispado se
patrocino el ordenamiento de religiosos jovenes mestizos que pudiesen aportar a la
doctrina una perspectiva mas amplia en cuanto a las transmisiones culturales del
evangelio. El historiador que mejor a abordado el tema es Juan Sebastian Cobo,
quien en su trabajo mostr6 como esta medida caus6 una ruptura total con las
diferentes érdenes del Nuevo Reino, franciscanos, dominicos, agustinos, que fueron
relegados a un segundo plano.®® Cuando llegé el arzobispo a la ciudad de Santa Fe
existia una amplia poblacién mestiza, algunos se interesaron en la religion y algunos

con gran sacrificio lograron convertirse en clérigos de la iglesia. Estos sacerdotes

Rey. (Bogota: enero de 1988). También, para un analisis de produccion de catecismos:
Joaquin Mortiz, El placer de pecar y el afan de normar (México: Seminario de Historia de
las Mentalidades y Religion en México Colonial, Instituto Nacional de Antropologia e
Historia, 1988).

%8 Marta Pulido, “El Catecismo de Fray Luis Zapata de Cardenas (1576),” 154-158.

%9 “En 1568 hay un viraje en el concepto de evangelizacion implantado oficialmente después
de la celebracion de la JUNTA MAGNA, donde se instauro el método de tabula rasa, que
buscaba que los curas y misioneros integraran a los indigenas a la sociedad colonial, a las
pautas y modelos culturales espafoles” William Elvis Plata, “Frailes y evangelizacion en el
Nuevo Reino de Granada”, 288.

60 Juan Fernando Cobo Betancourt, Mestizos heraldos de dios.
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mestizos contaban con una ventaja especial con la que no contaban los demas
clérigos ni frailes espafioles, en su caso particular dominaban el espafiol de su padre
y el muisca o cualquier otro lenguaje de su madre. El arzobispo fue astuto, y se
percatd de esta ventaja que presentaban los clérigos mestizos, y lo hizo oficial,
declar6 que él preferia a los clérigos mestizos debido a su dominio de varias

lenguas:

Los clérigos [mestizos] temen el castigo y con ser diestros en la lengua y con
buen catecismo e instrucciones, hacen lo que deben y suplen otras faltas. Y
no son tan defectuosas como los frailes los hacen, entre los cuales son bien
sefalado y conocidos los idéneos. Y no halla fraile que haya querido aprender
la lengua de los indios sin la cual no se puede hacer fruto en la conversion de

los indios.5!

Esto sin duda fue un duro golpe para las 6rdenes monasticas, y en especial para
los franciscanos que durante todo su establecimiento en el Nuevo Reino habian
mantenido el control evangelizador y doctrinero. Lentamente el arzobispo les fue
quitando poder y doctrinas, poniendo en su lugar de evangelizacion esta cantidad
de mesticillos que ahora veian su oportunidad de ascender por medio de la religion,

y que tenian cierto éxito en la evangelizacion, gracias a su ventaja linguistica.

Una de las principales discusiones que analizar Cobo es la necesidad de formar
estos curas mestizos y su capacidad con relacion a los curas espafioles. Si bien,
muchos de estos mesticillos no contaban con una formacion idénea, y las ordenes
mendicantes constantemente hacian referencia a esto, estos nuevos curas
formados estaban bajo el control del arzobispo, por lo cual el poder episcopal gano

aun mas poder con relacion a las ordenes regulares.5?

El arzobispo Zapata Cardenas murié en el afio de 1590, y dej6é vacante el puesto
arzobispal durante varios afios. El cambio del siglo XVI a XVII en el Nuevo Reino de

Granada y la convulsionada arquidiocesis marcada por los conflictos internos con

61 Juan Friede, Fuentes documentales, tomo VIII, doc. 1.194, pags. 308-312.
62 Juan Fernando Cobo Betancourt, Mestizos heraldos de dios.
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las autoridades de la Real Audiencia, recibi6 la llegada del nuevo arzobispo don
Bartolomé Loboguerrero, jesuita que emprenderia verdaderas reformas al interior
de la arquidiécesis y el comienzo de la consolidacion de la labor evangelizadora.
Loboguerrero, quien constantemente denuncio el mal estado en el cual encontré la
labor evangelizadora en el territorio®®. Entre sus criticas, se observaba la
permanencia de la idolatria entre los nativos y el conflicto imperante entre los
oidores de la Real Audiencia y las autoridades eclesiasticas, disputa de vieja data
en todo el territorio neogranadino y en muchas partes de América. En gran medida
dichos enfrentamientos causados por el rol de los encomenderos y sus malos tratos
a los nativos, como a su vez, las réplicas que hacian las elites conquistadoras con
relacion a los doctrineros vy religiosos, enfocadas a su funcion y excesos en la

imparticion del evangelio. Como lo demanda fray Jerénimo de San Miguel en 1550:

La principal causa de ello ha de ser el muy poco favor que en esta audiencia
hallamos y temo que, lo muy poco en que los oidores tienen a los religiosos,
no sea causa que los naturales les tengan en menos y tomen poco la doctrina

evangélica.®*

Muchos de los frailes tomaron como practica habitual el denunciar los malos
tratamientos a los indios y las quejas constantes del poco apoyo de las autoridades
reales, siguiendo asi con la corriente inaugurada por fray Bartolomé de las Casas y
otros religiosos que denunciaron desde los primeros afios de la conquista, los

abusos de los espafioles hacia las comunidades indigenas®®.

63 Bartolomé Loboguerrero, fue nombrado fiscal del Tribunal de la Inquisicién de México en
1580, siendo promovido a inquisidor en 1593. Fue elegido Arzobispo de Santa Fe de Bogota
el 12 de agosto de 1596, pero solo hasta el 28 de marzo de 1599 llega a dicha ciudad; alli
fundo el Colegio Seminario de San Bartolomé y convoco el sinodo diocesano de 1606.
Finalmente fue nombrado arzobispo de Lima por Paulo V, el 19 de noviembre de 1607.
Murié en Lima el 12 de enero de 1622, a los 76 afios de edad. Rodrigo Santofimio Ortiz,
“Don Bartolomé Lobo Guerrero, tercer arzobispo del Nuevo Reino de Granada (1599-1609),
y el proceso de cristianizacion en la alta Colonia”, Anuario colombiano de historia social y
de la cultura, vol. 38, n.° 1, (2011) 24.

64 Juan Friede, Fuentes documentales, tomo I, doc. 5, Pag. 33

% Lewis Hanke, La lucha por la justicia en la conquista de América (Madrid: Espafia,
Ediciones Istmo, 1988).
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Un punto de inflexion en esta disputa fue la ordenanza la cual mandaba a los
encomenderos cubrir con todos los gastos y tener en cada comarca de indios un
cura doctrinero que les estuviera impartiendo el evangelio.®® Esto caus6
descontento entre los encomenderos, pues se vieron en la obligacion de mantener
y dejar que los religiosos impartieran la doctrina, pero a su vez, estos mismos
denunciaban su comportamiento y pusieron a los indios en su contra. Algunos frailes
se convirtieron en un serio problema para la corona siendo extremadamente criticos;
en este dmbito son reconocidos muchos frailes dominicos, como fray Antonio
Montesinos y el mismo Bartolomé Las Casas, entre otros®’. Usualmente se atribuye
a la orden de Santo Domingo ser los defensores de los indios, sin embargo, en lo
gue concierne al Nuevo Reino de Granada, fueron los franciscanos en su primera
experiencia evangelizadora en el territorio los mas activos denunciantes de los actos
de los espafioles contra los indigenas. Prueba de esto es la carta del franciscano
Jerénimo de San Miguel, en la cual relata de forma detallada los malos tratos que
recibian los nativos en manos de los encomenderos del altiplano y que a su vez
obstaculizaban la labor evangelizadora de los curas doctrineros®®. Muchas otras
misivas que llegaron al Consejo de Indias desde el Nuevo Reino, de franciscanos
como el obispo Juan de Barrios y fray Luis Zapata de Cardenas, y otros religiosos
menores. Estas constantes denuncias causaron un distanciamiento entre las

ordenes mendicantes y la Audiencia de Santa Fe.

Ante los conflictos existentes en la arquidiécesis de Santa Fe, la reaccion de
Loboguerrero fue solventar la situacion bajo una serie de medidas que se
relacionaban con todos los estamentos sociales del Nuevo Reino de Granada.
Mientras que, en el pasado, las autoridades eclesiasticas como el obispo De los
Barrios y el arzobispo Zapata Cardenas enfocaron su atencion principalmente en la
conversion de los nativos, Loboguerrero se centré no solo en este grupo sino en

todos los grupos sociales que estaban bajo su cuidado religioso, entre ellos los

6 R.L.I. Libro 6, titulo 9, ley primera, segunda y tercera.

67 Guillermo Nieva Ocampo, “Frailes revoltosos: correccion y disciplinamiento social de los
dominicos de Castilla en la primera mitad del siglo XVI”, Hispania. Revista Espafiola de
Historia, 2011, vol. LXXI, No. 237, enero-abril, (2011) 39-64.

% Juan Friede, Fuentes documentales, tomo I, doc. 5.
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viejos conquistadores del reino, los negros, poblacién cada vez mas creciente y
también los mestizos que para la época se convertian rapidamente en mayoria®®.
Este interés en llevar a toda la feligresia por un buen camino, por parte del
arzobispo, se baso principalmente en el diagnostico que hizo a su llegada a la
arquidiocesis, donde menciond que la mala aplicacion del cristianismo en el Nuevo
Reino, no solo estaba relacionada con la persistencia de los indigenas en sus
antiguas costumbres, sino con un descuido generalizado de toda la poblacién,
inclusive de figuras como los oidores, que con su mal ejemplo no contribuyeron a
una adecuada instauracion de la fe cristiana, sino, que por el contrario, alimentaron
las practicas idolatras y la lejania de los nativos de la fe cristiana, al no existir una

normativa clara de como se debia comportar un buen cristiano?®.

Una de las principales acciones que emprendi6 el nuevo arzobispo fue la invitacién
a que llegaran un gran numero de jesuitas para que lo apoyaran en la conversion y
evangelizacion en la provincia. Loboguerrero desconfiaba de las ordenes presentes
en el Nuevo Reino, ya que en gran parte los acusaba del mal estado de este. Por lo
anterior, busco que llegaran consigo varios padres jesuitas que vinieran a aplicar la
doctrina bajo los preceptos de la orden, los cuales estaban directamente
relacionados con las recomendaciones del Concilio de Trento e iban a estar bajo las
6rdenes directas de la arquidiécesis’. Basicamente el pilar de la evangelizacion
bajo este modelo era la aprehension de la lengua nativa para poder impartir
adecuadamente el evangelio, el modelo desarrollado por San Ignacio de Loyola,
padre de la Compafia de Jesus, el cual buscaba que el padre se relacionara con
las condiciones culturales de la comunidad a la cual iba a evangelizar’?. Por lo
anterior se volvio menester para los curas de la arquididcesis conocer el muisca,
aungue en otras zonas era mucho mas complicado, como las diécesis de Popayan

o Cartagena. Ademas, reguldé de forma mas estricta el comportamiento de los

6 Juan Manuel Pacheco, “Don Bartolomé Lobo Guerrero. Arzobispo de Santafé de Bogota”,
Ecclesiastica Xaveriana, no. 5, (1955): 123-152.

0 Rodrigo Santofimio Ortiz, “Don Bartolomé Lobo Guerrero” 30-31.

I Rodrigo Santofimio Ortiz, “Don Bartolomé Lobo Guerrero” 34.

2 Ignacio Lopez de Ayala, El sacrosanto y ecuménico Concilio de Trento (Madrid: Imprenta
Real, 1785).
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religiosos y en general de la sociedad, inspirado en gran medida en el concilio
limefio realizado en 1583, en el cual se buscaba aplicar las recomendaciones

tridentinas en América.’®

Otro factor importante que sirvio para que a partir del siglo XVII se instaurara de una
manera clara una politica de evangelizacion fue que el periodo de Loboguerrero
como arzobispo coincidié con la presidencia de don Juan de Borja en la Real
Audiencia de Santa Fe. Este suceso no es un hecho menor, ya que Borja fue el
primer presidente de capa y espada de la Real Audiencia y con su labor contribuy6
a la cimentacion del poder hispano en el Nuevo Reino de Granada y sus fronteras.
Es conocida, por ejemplo, su campafia de pacificacion contra los Pijaos’®. Junto a
Borja, arzobispo Loboguerrero logré establecer la anhelada tranquilidad entre los
estamentos de poder en el territorio, con la Real Audiencia de su lado pudo
emprender las reformas de fondo que necesitaba para cristianizar de una manera
adecuada a los nativos de su arquidiocesis y sembrar las pautas para los arzobispos
venideros, que durante todo el siglo XVII continuaron con esta labor y lograron
establecer un control cristiano, inaugurando a lo largo del siglo hospitales y colegios
que permitieron que la labor evangelizadora se realizara de una forma mas
adecuada. Todo esto lo hizo gracias al sinodo diocesano que convoco y el posterior
catecismo que sali6 de este, donde organizo la evangelizacion de los nativos en su
lengua, por medio de un catecismo transcrito al muisca,” como también politicas
mas férreas de control social para los cristianos en el Nuevo Reino, buscando no
solo la conversion de los nativos sino el buen comportamiento de la sociedad

general.

3 Rodrigo Santofimio Ortiz, “Don Bartolomé Lobo Guerrero” 41.

74 Manuel Lucena Salmoral, Historia extensa de Colombia: Nuevo Reino de Granada. Real
audiencia y presidentes. Presidentes de capa y espada (1605-1628), V.1; V.3, (Bogota:
Academia Colombiana de Historia, Lerner, (1965). También ver: Juan José Velasquez
Arango, La guerra contra los indigenas pijaos: financiamiento, organizacién militar y vida
cotidiana, 1550 — 1615, (Medellin: Universidad Nacional de Colombia, tesis de maestria,
2018).

s Estela Restrepo Zea, “El primer catecismo en lengua mosca. Santafé, 1605, Revista
Colombiana de Educacién, nam. 59, julio-diciembre, Bogota, (2010).
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Si bien, con la llegada de los jesuitas al Nuevo Reino de Granada, se intento
concentrar el poder evangelizador en la arquidiécesis, un historiador como Andrés
Castro Roldan, muestra como la Compafia de Jesus tenia un caracter ambiguo con
relacion a la aplicacion del concilio de Trento, por un lado velaba por la
secularizacion del clero, pero a su vez, veia como muchas de estas politicas iban
en contra de los privilegios de las ordenes religiosas, de las cuales los jesuitas

también gozaban de dichas prerrogativas’®.

1.2 La Jurisdiccién eclesiastica y el problema de evangelizar la tierra

Dentro de los diferentes obispados que hacian parte de la arquidiocesis de Santa
Fe, un ejemplo ilustrativo de las dificultades generadas en el proceso de
evangelizacion son las disputas territoriales en el obispado de Popayan. Las
campafnas de evangelizacion y adoctrinamiento de los indios que habitaban el
territorio de la Gobernacion de Popayan fueron particularmente dificiles. A diferencia
de los procesos de conquista en el Nuevo Reino de Granada, el territorio de
Popayan no fue totalmente dominado y controlado en el trascurso del siglo XVI, las
zonas de frontera estaban muy cercanas a los centros de poder, como se ha dicho
antes. Los diferentes ndcleos de resistencia indigena generaban muchas disputas
por el control de la tierra y la explotacion de esta. Estas dificultades fueron los
principales retos de los curas doctrineros que entraban a la provincia, ya que debian
enfrentarse a las arduas tareas de evangelizacion en un territorio en su mayoria
hostil, una administracion civil poco efectiva, jurisdicciones imprecisas, con grupos
étnicos de diversas “calidades”, a los cuales era dificil acceder por las condiciones

topograficas donde habitaban.

6 Andrés Castro Roldan, “Evangelizacion de indios y secularizacion del clero: una mirada
a las politicas jesuitas en el Nuevo Reino de Granada (1605-1650)" en Pilar Mejia, Otto
Danwerth, Benedetta Albani, Normatividades e instituciones eclesiasticas en el Nuevo
Reino de Granada, siglos XVI-XIX, (Berlin: Max Planck Institute for Legal History and
Legal Theory, 2020) 35-59.

30



En las descripciones de la provincia de Popayan en el siglo XVI, es comdn que la
mayoria de los cronistas asemejaran sus representaciones de los indigenas, como
indios caribes (canibales), idolatras, ociosos, borrachos, de los mas barbaros en
todas las Indias. En diversos textos est4 expresado el caracter de los antiguos
habitantes de la provincia, como en la descripcibn anénima de la provincia
anteriormente referenciada donde se habla sobre algunas practicas usuales de los

indios de ésta:

Las gentes de esta provincia son iddélatras y muy bérbaras y crueles en
comerse unos a otros; son muy grandes borrachos y hechiceros que hablan y
convocan al demonio. Es gente sin caridad ninguna; tienen por costumbre en
algunas partes que, en cayendo uno enfermo, aunque sea padre o madre,
mujer o hijo, hermano o amigo no le curan ni le visitan y le dejan todos en cama
y se van todos de alli, o le mudan a otra parte, donde aun para darle de comer
y beber no lo tienen que ver; y asi ha de sanar o vivir o morir. Cuando mueren,
tienen por costumbre enterrar consigo lo que tienen y aun algunas de sus
mujeres vivas y pajes [para] que les sirvan alla donde dicen que van. Esto
hacen los sefiores principales, caciques, que es como decir reyes. En sus
mortuorios, en lugar de lloros hacen grandes aritos que llaman borracheras, y

danzan, cantan y bailan y beben tanto que caen borrachos’’.

Estas caracteristicas segun Cieza de Ledn impidieron que el imperio incaico
extendiera su sefiorio sobre el norte, y también determiné que a la llegada de los
espafioles a conquistar dicha tierra, su dominio y control fuera mucho mas complejo:
“No hubo entre ellos sefiores que se hiciesen temer [...] y sobretodo aborrecen
servir y estar sujetos” a diferencia de los del Peru “ porque todos fueron subjetados
por los reyes ingas, a los cuales dieron tributo, sirviéndoles siempre, y en aquella
condicién nascian”’®. No obstante, mas alla de los relatos y las ideas que tenian
los espafioles de los nativos de la provincia, son especialmente sus diferencias

étnicas, la diversidad cultural y los muchos grupos humanos distintos entre si, los

7 Juan Friede, Fuentes documentales, t. V, do. 718, p. 107, pp. 107-108
8 Pedro Cieza de Ledn, Cronica del Peru. El sefiorio de los incas (Caracas: Biblioteca de
Ayacucho, 2005), 64-65
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factores que hacian que su control fuera dificil. La gran distancia cultural que
hallaron los espafioles con los pobladores de la provincia hizo que la imagen que
se formaron de ellos fuera de la mas negativa, y sus discursos a la hora de
emprender la conquista, o los mismos intentos por evangelizarlos, estuvieron
viciados por la necesidad de civilizar a una poblacion distante y dispersa, con

costumbres totalmente ajenas a las hispanicas.

Por lo anterior, una de las principales necesidades que tuvieron los espafioles para
poder ejercer su control de una manera efectiva, era lograr evangelizar y de esta
forma culturizar a los indigenas bajo los preceptos espafoles. una vez pasado el
auge de las conquistas en América, a mediados del siglo XVI se crearon los
Arzobispados de Santo Domingo, México y Lima. Este ultimo fundado en 1547 al
cual se le asigno, entre otros, al recién fundado obispado de Popayéan, que habia
sido segregado de la di6cesis de Quito’®. La idea con el asentamiento definitivo de
las entidades principales de la iglesia catélica era afianzar el dominio sobre tierras
americanas, por consiguiente, conquistar culturalmente lo que ya habian intentado

tomar por la fuerza.

® Juan Friede, Vida y luchas de Don Juan del Valle primero obispo de Popayan y protector
de indios (Popayan: Obra auspiciada por el Arzobispado de Popayan, 1961) 62.
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Mapa 2. Jurisdicciones del Nuevo Reino de Granada, se estima que el trazo es del siglo
XVI, pero el mapa fue publicado en 16408°

Popayan tenia la cercania y la influencia que llegaba desde Lima, pero a su vez
hacia parte de la arquidiocesis de Santa Fe, por lo cual la situacién jurisdiccional
era tensa. En el Perd, durante el siglo XVI se consolid6 una idea general para la
imparticion de la doctrina, la cual estaba marcada principalmente por el uso de
textos escritos, catecismos en varias lenguas, la comprension de cultura nativa y la

persecucion de la idolatria entre otras, el cual era un modelo evangelizador basado

8 El mapa esta extraido de L'Histoire du Nouveau Monde ou description des Indes
Occidentales, contenant dix-huict livres... enrichi de nouvelles tables geographigiues &

figures des animaux, plantes & fruicts por Joannes de Laet), publicado en 1640 por
Bonaventure & Abraham Elseviers, Leiden.
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en las primeras experiencias doctrinarias en América o también conocida como lo
diria el autor Carlos Fernando Lépez el “prototipo mexicano”.8! El modelo limefio
también tuvo gran influencia en los territorios cercanos, muchas de estas practicas
resumidas en el Concilio limefio de 1583, en el cual se organiza la intencion de
aplicar de una manera mas clara las recomendaciones del Concilio de Trento en la
evangelizacion americana, lo cual sirvi6 de ejemplo no solo para la provincia
payanesa sino mas tarde para el Nuevo Reino con la llegada de Loboguerrero como

se ha dicho antes.

Con la fundacion del obispado de Popayan se generaron otros problemas con
relacion a la imparticién de las doctrinas, y la poca precision a la hora de delimitar
las jurisdicciones, no solo eclesiasticas, sino también civiles en el siglo XVI. Este
fue un problema recurrente en los primeros afios del asentamiento espafiol en las
diferentes zonas de América, ya que, debido al desconocimiento de las regiones, el
otorgamiento de licencias y mercedes con datos imprecisos en torno a la ubicacién
geografica, se sobreponian las jurisdicciones y se generaban conflictos entre las
gobernaciones. La Provincia de Popayan es un claro ejemplo de superposicion de
jurisdicciones®. Las caracteristicas mas sobresalientes de la provincia de Popayan
en el siglo XVI, eran su dependencia a dos centros de poder como las audiencias
de Santa Fe y Quito, pero sumado a esto, estaba el problema de la inestabilidad de
sus limites jurisdiccionales y la poca relacion existente entre los limites civiles y los

religiosos®s.

La jurisdiccion civil de la provincia de Popayan era de alrededor de 200 leguas de
norte a sur y de 70 leguas este a oeste, siendo los limites del norte la ciudad de
Caceres, Antioguia y Zaragoza, hasta que se creé la gobernacion de Antioquia en

1584; y los limites hacia el sur eran la ciudad de San Juan de Pasto. De este a oeste

81 Carlos Fernando Lépez De La Torre, “El trabajo misional de fray Pedro de Gante en los
inicios de la Nueva Espafia”, Fronteras de la Historia, Vol. 21, N.” 1., (enero-junio de 2016)
111.

82 Peter Marzhal, “Creoles and government, El cabildo de Popayan” Hispanic American
Historical Review, LIV, 4 (1974) 639.

83 Marta Herrera Angel, Popayén: la unidad de lo diverso, territorio, poblacion y poblamiento
en la provincia de Popayan, siglo XVIII (Bogota: Universidad de los Andes, CESO,
Ediciones Uniandes, 2009) 24.
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se tenian como referencia las cordilleras Oriental y Central, y al sur-oriente las
ciudades de Timana, La Plata y Neiva. No obstante, estas delimitaciones fueron
muy inexactas, porque en el norte existia una gran tension entre la Provincia de
Popayan y la de Cartagena, debido a su disputa sobre la zona de Antioquia. En
mayo de 1540 se le otorg6 a Sebastian de Belalcizar la gobernacion de Popayan,
gue comprendia todo lo que hubiese fundado él o los capitanes y justicias mayores
a su mando. Sin embargo, en este mismo afio, hacia el mes de junio, se le dio
licencia a Pedro de Heredia de conquistar y poblar todo lo que comprendia desde
la provincia de Cartagena, entre los rios de la Magdalena y el Darién (Atrato) hacia
el sur hasta la linea equinoccial (El Ecuador)®. Esto generé gran desconcierto y
confusién, debido a que estas licencias sobreponian las jurisdicciones de una
provincia a otra, mas alla de que se hacia la anotacion de que estos poblamientos
debian hacerse, siempre y cuando no se superpusieran a poblados y asentamiento
espafoles ya existentes. En el sur también habia gran confusion debido a que la
ciudad de Pasto, jurisdiccionalmente dependiente del gobernador de Popayan,
respondia y tenia mucho mas control e influencia con la audiencia de Quito, debido
a la cercania con ella. Igualmente, al sur-oriente de la provincia, paso6 algo similar
con las ciudades de Timan4, La Plata y Neiva, que pese a estar bajo la jurisdicciéon
de Popayan tenian una influencia directa de la audiencia de Santa Fe en el Nuevo

Reino®.

84 Marta Herrera Angel, Popayan: la unidad de lo diverso, 42-49.
8 Marta Herrera Angel, Popayan: la unidad de lo diverso, 57-62

35



] ot o

/ : o f i A ) >
B % Copuoe o .
N e > S0
o Sy Za Rk e g ”
% dodcke

De Cosmanicos

AvnrEncrs

| De : T
i Cuetrinar : = s
e g
Al &l T W

Toenfe

DE SANCTA

Tl gue
Y MARTHA

if, f&‘é

DO O VY IOV Y

e aas

/TER.RA FIRMA \
e gue Devie Hevews |
NOVUM REGNUM

GRANATENSE It

\POPA\iy
y : Ji
A0
tefodam
il filimus Blacuw

iPopayan \ A A B o

,rmcipal Zon a de '.

Mapa 3. Mapa detallado del norte de la provincia de Popayéan y el sur de la gobernacion
de Cartagena®®

En 1546 con la fundacion de los obispados de Popayan y Quito, los limites se
volvieron aun mas confusos, debido a que estos no concordaban con los limites
civiles de las provincias. La jurisdiccion eclesiastica de la provincia de Popayan es
complicada de delimitar, debido a la extension de la provincia y el poco control
efectivo que tenia el obispado sobre las doctrinas. En el norte, segun las visitas
eclesiasticas y padrones realizados en la Gobernacion de Antioquia, se puede decir
que el limite jurisdiccional del obispado de Popayan eran las ciudades de Santa Fe

8 Elaboracion propia, con base a varias fuentes. Sobre el mapa: Mapa de la Nueva Granada
- Terra Firma et Novum regnum Granatense et Popayan,Willem jansz.blaeu, 1630.
Tomado de http://www.larochela.unal.edu.co/invitados 02.html.
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de Antioquia, Caceres y Zaragoza®’. Al sur, pese a que Pasto estaba bajo la
jurisdiccion civil de Popayan, estas ciudades hacian parte de la jurisdiccion
eclesiastica del obispado de Quito, llegando la jurisdiccion del obispado payanes
solo hasta la ciudad de Almaguer®®. Esta tension se ve reflejada en una carta de
1582 escrita por Fray Jeronimo de Escobar, agustino y procurador de Popayan,
dirigida a un personaje en la corte, donde incluyd una extensa relacion sobre aquella
gobernacion, dice que “Este dicho pueblo [Pasto] tiene dividida la jurisdiccion,
porque siendo en lo temporal regido por vuestro gobernador de Popayéan, en lo
espiritual se gobierna por el obispo de Quito, de lo cual ha muchos dias se querella

el obispo de Popayan diciendo pertenecerle a él este pueblo y no al de quito.”®®

También existia una gran tension sobre los limites eclesiasticos de los obispados
de Popayan y el de Santa Fe en la zona de Neiva, segun los registros las ciudades
del alto-Magdalena, en un principio hacian parte de la jurisdiccion eclesiastica de
Popayan, pero la mayoria de los procesos de evangelizacién que se emprendian en
esta zona eran dirigidos desde el Nuevo Reino. Esta misma tension estaba
expresada en las jurisdicciones civiles, ya que los procesos criminales y de otra
indole llegaban usualmente a la Real Audiencia de Santa Fe, mientras que las
campanfas de pacificacion y la designacién de cargos en esta regién, siempre eran

emprendidas desde Popayan®°.

87 Algunos documentos que muestran la jurisdiccion eclesiastica del obispado de Popayan
en Antioquia son, AGN, Curas y Obispos, Legajo 10, D. 2, folios 8-12, otro, AGN, Curas y
Obispos, Legajo 30, D. 85, Folios 931-988.

8 Se muestran los términos de las jurisdicciones al sur del obispado en una carta del obispo
de Popayan, Juan del Valle, presentando un memorial al Consejo sobre asuntos
concernientes a su didcesis, en la que reclama por un pueblo de espafioles llamado Agreda
ubicado al sur, y es disputado con el obispado de Quito. AGI, Audiencia de Quito, leg. 78,
fol. 68.

8 AGI, Seccién patronato, leg. 27, ramo 13.

% Un documento que ejemplifica claramente el problema jurisdiccional es un juicio de 1556,
seguido al Capitdn Pedro Cepero, por desafueros cometidos en la Plata, con la gente
armada que llevo de Popayan: AGN, Criminales y juicios, Legajo 30, D. 85, Folios 931-988.
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Mapa 4. Jurisdicciones eclesiasticas en el Nuevo Reino de Granada para el siglo XVI**

En 1564 se cred el Arzobispado de Santa Fe, con la intencion de solventar la dificil
delimitacién jurisdiccional no solo del obispado de Popayan, sino también del
obispado de Cartagena que dependia del arzobispado de Santo Domingo. La
principal dificultad que representaba la dependencia de los obispados de Popayan
y Cartagena a los arzobispados de Lima y Santo Domingo era la lejania que habia

%1 Elaboracién propia, con base a varias fuentes. Sobre el mapa: Mapa de la Nueva Granada
- Terra Firma et Novum regnum Granatense et Popayan,Willem jansz.blaeu, 1630.
Tomado de http://www.larochela.unal.edu.co/invitados 02.html.

Detalle en franjas naranjas el arzobispado de Santa Fe, creado en 1564, al cual se van a
insertar para su administracion los obispados de Popayan, Cartagena y el de Santa Marta.
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entre ellos. En el caso de Popayan, las autoridades eclesiasticas hispanas
consideraban que era mucho mas cercano el Nuevo Reino que Lima, pero no tenian
en cuenta lo demorado y la peligrosidad del viaje entre la provincia de Popayan y
el Nuevo Reino, ya que habia un denso camino montafioso y el siempre peligroso
paso por el alto Magdalena y la intimidante presencia de los indios Pijaos.%? Por lo
cual, aun sin que se hubiesen dado 6rdenes de depender de las autoridades
eclesiasticas de Santa Fe, muchas de las designaciones y labores emprendidas en
el obispado de Popayan pasaban primeramente por Santa Fe que por Lima. Por lo
anterior, en el afio de 1568 se les informd a los obispos de Lima y Santo Domingo,
gue tanto el obispado de Popayan como el de Cartagena, pasaban a ser adjuntos
al recién creado arzobispado de Santa Fe®3. Pese a esto, las disputas entre Lima y
Santa Fe por el obispado payanes continuaron, debido a la gran riqgueza de la
provincia y las amplias doctrinas de ella. Después de expedida la Real Cédula que
adjudicaba la provincia de Popayan al Nuevo Reino de Granada, aun llegaban
cartas de recomendacion al Consejo de Indias pidiendo que el obispado de Popayan

fuera parte del arzobispado de Lima:

porque desde dicha ciudad de Popayan a la de los Reyes donde esta la
metrépoli hay trescientas y setenta leguas y para los negocios que alli han de
acudir las partes padecen trabajo y hacen muchas costas en seguirlos, por ser
tanta la distancia; lo cual se podria remediar con que fuese sufraganea al
arzobispado del Nuevo Reino de Granada cuya metrépoli esta en la ciudad de
Santafé que no dista de la de Popayan mas de ochenta leguas®*

92 La guerra contra los pijaos en el siglo XVI y XVII en la zona del alto Magdalena ha sido
documentada y analizada por la historiografia colombiana. Esta situaciéon generd que el
paso por esta zona fuera peligroso y estuviera por lo general vedado para los espafioles y
mestizos que se internaban en tan peligroso territorio para ellos. La resistencia nativa en
esta zona era férrea y muchas veces asolaron las ciudades mas cercanas como Timana,
Neiva o La Palma. Algunos textos tradicionales para el estudio de este caso son las crénicas
de Fray Pedro Simén y los trabajos historiograficos como: Enrique Ricaurte Ortega, Los
Inconquistables. La guerra de los Pijaos, 1602-1603 (Bogota: Archivo Nacional de
Colombia, 1949) 336. Alvaro Félix Bolafios, Barbarie y canibalismo en la retérica colonial:
los indios Pijaos de fray Pedro Simén (Bogota: CEREC, 1994).

9 Juan Friede, Fuentes documentales, t. VI, do. 895.

% AGI, Santa Fe, 226
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No obstante, en lo que respecta al siglo XVI, la tension que hubo entre Lima y Santa
Fe por el obispado no desaparecio, el sur de la provincia estaba en disputa con

Quito y el sur-oriente con el Nuevo Reino.

El problema de la evangelizacion en la provincia de Popayan respecto al tema de
su jurisdiccion eclesiastica se mostro principalmente en la dificultad de expedir
efectivamente indicaciones a los curas doctrineros para evangelizar ciertos
territorios. Muchos de los lugares donde existia esa discusion jurisdiccional
terminaban con sus doctrinas muy abandonadas o casi inexistentes, debido a la
poca coordinacion que habia para enviar los curas de uno u otro obispado. Ademas,
habia muchas demoras en temas burocraticos que tardaban varios afios en dar
soluciones a estos conflictos, dejando a la merced del tiempo la evangelizacion, lo
cual permitia que los indigenas siguieran o retomaran sus antiguas tradiciones

religiosas.

Otro factor importante en las dificultades de evangelizar la provincia de Popayéan,
ademas del vasto territorio, era la dispersion de los indigenas a lo largo de toda la
provincia. Una de las principales preocupaciones de las autoridades civiles y
eclesiasticas espafiolas, una vez asentados en territorio americano, fue agrupar y
organizar a los indigenas en ciudades y pueblos, de tal forma que fuese mucho méas
facil su tasacion para los tributos e igualmente impartirles la doctrina. No obstante,
en la provincia de Popayan esta labor fue mucho méas ardua que en otros lugares
de América, ya que los indigenas nativos de esta tierra pocas veces vivian en
centros urbanos grandes, y en cambio lo hacian en reducidos nucleos de pocas
casas separados entre si por distancias considerables. Esta problematica se
evidencia en un documento de 1585 donde el gobernador de la provincia Juan de
Tuesta Salazar, da algunas indicaciones para la creacién de pueblos de indios,
donde se debian agrupar algunas encomiendas de la provincia de Cartago y

Anserma, para asi poder adoctrinarlos:

Haviendo visto g° p" estar los Yndios naturales desta provincia de Cartago
dispersos y apartados y fuera de congregacion, y de todo uso de razon y
ayuntamiento y politica en quarenta y cinco afios g¢ ha se poblo esta ciud? y
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provincia acuia curia no son doctrinados ni [instruidos] enlas cosas de nuestra
Santafé catolica religion cristiana y vida politica; bibiendo como biven de
presente en mucha ignorancia de su bien y en una soledad de aracabucos,
montes, valles ocultos, cada uno solitario y de por si donde en muchos lugares
y asiento casi es imposible allarlos los espafioles p' la aspereza dela tierra, y
aspereza de la montafa; y g€ p'la soledad en ¢ estan y biben van de muchos
ritos, [vicios], yerbas, ceremonias y borracheras, en gran dafio de su salud
espiritual y temporal, y considerado con cristiano celo, g combiene al servicio
de Dios N.S. y de S.M. y el bien propio, utilidad y conservacion de los Yndios
naturales sacarlos de la 9" ignorancia y dispercion de malos asientos y
poblarlos juntos en congregac®" de pueblos politicos donde sean industriados
y doctrinados en las cosas de Ntra santafe catélica Relig" Christiana, hzio de
Razon y policia®

Como se comenta en el documento, esta misma dispersion era la que permitia que
los indigenas no tuvieran una adecuada evangelizacion y pudieran seguir
practicando sus religiones y ritos ancestrales. La variedad étnica de la provincia
posibilitaba que este modelo de habitar la region fuera recurrente, a diferencia de
las agrupaciones de culturas y modelos sociales que existian en el altiplano cundi-
boyacense con los indios Muiscas y su sistema de organizacion jerarquica, en el
cual los poblados y cacicazgos de gran parte de la sabana rendian obediencia al
Zipa®. También era diferente a los complejos y bien organizados sistemas de
gobierno en el imperio del Tawantisuyo en el Perd, bajo la figura del Inca o a la
administracion politica que ejercia el imperio Azteca en la gran mayoria del territorio

mexicano.

Otro problema que tuvo el proceso de evangelizacion de la Provincia de Popayan
en el siglo XVI fue que no existié un amplio personal eclesiastico para responder a

la demanda de indios a evangelizar. Muchos factores hicieron que los curas no

% AGN, Caciques e indios, Legajo 6, D. 12, 1585, Folio 1r.

%Jorge Augusto Gamboa, El cacicazgo Muisca en los afios posteriores a la Conquista: del
psihipqua al cacique colonial 1537-1575 (Bogota: Instituto Colombiano de Antropologia e
Historia ICAHN, 2da. Ed., 2013)
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tomaran la provincia como un destino atractivo a la hora de emprender su labor
evangelizadora; quizas los dos principales eran la dificultad que representaba
evangelizar a nativos con muchas diferencias lingtiisticas entre si, el dificil acceso
a ellos y la real amenaza de perecer en esta labor en la provincia, ya fuera por las
enfermedades de adentrarse en territorios inhdspitos o por caer en manos de grupos
de nativos hostiles a la culturalizacion espafiola. Como lo menciona el historiador
Juan David Montoya, en gran medida, durante el periodo del siglo XVI en la
provincia de Popayan la idea era mostrar a los indigenas como barbaros para poder
enfrentarlos por medio de la guerra justa, contrastado con los procesos de
evangelizacion, lo cual en ambos casos buscan insertar a las comunidades en las
dindmicas econdmicas coloniales. Existia una gran dificultad en evangelizar bajo la
idea de la politica se sangre y fuego, no obstante, existian diversos esfuerzos por
parte de las autoridades eclesiasticas y los curas doctrineros.®’

También estaba la tentacién, para los curas, de partir a tierras mucho mas
prometedoras en cuanto a la organizacion y la renta econémica que pudieran sacar
de ellas, como el rico y en cierta medida mejor organizado virreinato del Pera en el
sur. Por esta razon, se querell6 en una carta de 1553 fray Juan de Soto al Consejo,
informandole la situacién de las doctrinas en el Nuevo Reino y en Popayan, donde
los curas franciscanos y dominicos abandonaban las doctrinas para buscar mejor

suerte en otros lugares®e.

El abandono de las doctrinas o la poca presencia de curas en ellas, hacia que los
indigenas no tuvieran una adecuada transicion a la fe catdlica. En muchas
situaciones, la poblacién nativa no adoptaba la religion cristiana por la poca
insistencia en que lo hicieran y asi seguian con sus costumbres. En otras
situaciones y debido a la mala imparticion de la doctrina, esta era mal entendida, o
simplemente el nativo adoptaba la fe, pero ante el abandono retomaba los ritos y
practicas ancestrales. Esta problematica se muestra en la carta de 1582 de fray

9 Juan David Montoya, “;, Conquistar indios o evangelizar almas? Politicas de sometimiento
en las provincias de las tierras bajas del Pacifico (1560-1680)”, Historia Critica, No. 45,
Bogota, (septiembre-diciembre, 2011) pp. 10-30.

% AGI, Santa Fe, leg. 188, fol. 33.
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Jer6nimo de Escobar, referenciada anteriormente, donde describe los principales
problemas de la evangelizacion en la provincia, debido a los pocos curas doctrineros

gue habia en ella:

Lo primero, porque como estos indios es gente nueva y saben tan poco de las
cosas de nuestra Fe catdlica, si el religioso, que es su cura, hace ausencia de
los feligreses en las tales fiestas cuando ha de ser ensefiados u predicados

¢, Como es posible gente tan nueva venir a este conocimiento?

El segundo dafio y no pequefio que se sigue es que, es la ausencia para
venirse el fraile a su monasterio, como los pueblos de los indios quedan sin
pastor, sin misa y como son barbaros, cuanto se la ensefiado en diez afios se
pierde en diez dias; demas de que estos dias vacan a mil vicios, que son muy
taquies, que ellos llaman, que son unos bailes generales a donde hacen juntar
todo el pueblo a que baile en la plaza con grandes tinajas de cerveza[Chicha],
que es el vino con que ellos se emborrachan. [...] y en este tiempo adoran
idolos y hacen torpezas indignas de decir a Vuestra Alteza, porque el padre ni
guarda honestidad con la hija ni el hermano con hermana. Y asi hacen incestos

espantosos®

Por lo anterior, el principal objetivo de los obispos y autoridades eclesiasticas de la
Provincia de Popayan era tratar de agrupar y organizar a los indios dispersos del
territorio. La Unica manera de que los religiosos pudiesen realizar una adecuada
evangelizacion de los indigenas era organizarlos en pueblos que en la medida de
los posible tuviesen similitudes linglisticas y culturales, ya que, debido a la variedad
étnica de la provincia, se daba el caso que en una misma encomienda o en un

mismo pueblo de indios, estuviesen grupos de nativos que estaban enemistados®.

% AGI, Seccién patronato, Leg. 27, ramo 13.

100 varios documentos sobre el tema, donde se dan indicaciones sobre el cuidado que hay
gue tener a la hora de organizar las doctrinas de indios, ya que se pueden reunir grupos
enemigos o grupos con distinto dialecto, ademés de esto la preocupacion de que trasladar
a los indios de su lugar de origen era perjudicial, debido a que morian facilmente en otros
climas y por no estar en contacto con sus grupos de origen. AGN, Caciques e indios, Leg.
6, D. 12, Folios 1r-2v, también AGN, Caciques e indios, Leg. 13, D. 12, Folio 224-230. Sobre
no trasladarlos por ser perjudicial: AGN, Caciques e indios, Leg. 26, D. 4, Folios 92-97 y
AGN, Caciques e indios, Leg. 55 (rollo56), D. 8, folios 486-508.
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Estos esfuerzos eran uno de los principales argumentos de los obispos para
sustentar y justificar su accionar en la provincia, como lo muestra la carta de 1554
del obispo de Popayan Juan del Valle, dirigida al rey y en la que daba cuenta de las
dificultades que se le presentaban en la proteccion de los indios. En esta carta pedia
su traslado porque la tierra era muy mala y los habitantes de ella igualmente, por lo

que le era muy dificil evangelizar adecuadamente'°,

Quizas los argumentos que esgrimia del Valle en esta carta resuman de una manera
acertada los principales tropiezos de la accion evangelizadora en la Provincia de
Popayan: la dificultad de la tierra, la diversidad étnica y los problemas civiles, fueron
los principales escollos a vencer. La problematica se mantuvo a lo largo del siglo
XVI, no obstante, cabe resaltar las caracteristicas de los procesos de evangelizacién
y los esfuerzos emprendidos por los obispos Juan del Valle y Agustin de la Corufia,
ambos de una corriente lascasiana, que se preocuparon por el tratamiento de los

indios y por los distintos problemas de la provincial®2.

1.3 La diversidad cultural, obstaculo de la homogenizacion

Muchos nucleos étnicos habitaban la amplia extensién del Reino, por lo cual tenian
costumbres y caracteristicas muy diferentes, de las cuales es remarcable la
cantidad de dialectos nativos al interior de la jurisdiccién de este. Existieron tres
ramas linguisticas en el territorio del Nuevo Reino de Granada, estas son las familias
lingliisticas de los Karib, el Chibcha y el Quechual®. La familia lingtistica mas
importante del Reino era el Chibcha, la cual era méas reconocida y hablada en el
altiplano Cundi-boyacense. También el chibcha tiene una marcada presencia en el
territorio de la Sierra Nevada de Santa Marta, donde las lenguas de las

comunidades de los arhuacos (o ikas), los wiwas, los kogis y los kankuamos, no

101 AGI, Audiencia de Quito, Leg. 78, fol. 79.

102 Juan Friede, Vida y luchas de Don Juan del Valle primero obispo de Popayan y
protector de indios (Popayan: Obra auspiciada por el Arzobispado de Popayéan, 1961).

103 Sergio Elias Ortiz, Historia Extensa de Colombia, Vol. 1, T. 3, (Bogota: Académica
Colombiana de Historia, Ediciones Lerner, 1965), 32-77 y 196-263.
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obstante, esta misma lengua es identificable al suroriente de la provincia de
Popayan; en las poblaciones del Pacifico colombiano en el sur. Con respecto a esto,
es necesario aclarar que, segun Sergio Elias Ortiz, es muy posible que en un
principio la lengua predominante en la mayoria del territorio colombiano fuera el
Chibcha, sin embargo, esta perdio influencia debido a las invasiones de pobladores
de las islas del Caribe, los cuales en su mayoria entraron al territorio descrito a
través del golfo de Maracaibo en el norte, avanzando hacia el sur por las riberas del
Magdalena y del Caucal®. Esto generé que el Chibcha quedara dividido, por lo cual
hay presencia de la lengua en nucleos separados como en el altiplano Cundi-
boyacense, en la Sierra Nevada de Santa Marta e igualmente en el sur de la

provincia de Popayan y las costas del Pacifico.

En el norte y las zonas bajas o “tierra caliente”, en los territorios que comprenden a
zona de los Quimbaya, los indios Chocoes y las diferentes tribus naturales de la
Gobernaciéon de Antioquia, como también, las provincias de Popayan y Cartagena,
se puede distinguir el dialecto de la rama Karib; esta rama también esta presente
en algunos asentamientos del sur, como en los indios de Guanuco o Andaki. Pero,
mas alla de que este extenso territorio tuviese una rama linguistica similar, la misma
podia variar en ciertos aspectos de una comarca de indios a otra, lo cual dificultaba

enormemente la comunicacion efectiva.

La tercera familia linglistica que tenia presencia en el arzobispado de Santa Fe era
el Quechua, que era la de menor importancia aunque de gran relevancia fuera de
ella, ya que era la lengua predominante en el imperio incaico. Esta lengua tenia
influencia justo sobre los poblados mas australes de la jurisdiccion de la provincia
de Popayéan, algunos poblados en el altiplano de los Pastos y hacia donde
actualmente esta situado el departamento del Putumayo. La presencia de esta
familia linglistica en estos territorios es evidente, gracias a los impulsos

colonizadores del Imperio del Tawantisuyo desde el sur, los cuales para la llegada

104 Sergio Elias Ortiz, Historia Extensa de Colombia, 32-34.
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de los espafioles habian sido frenados por las dificultades de someter a los

indigenas de Pasto!%®,

Los problemas de la diversidad de las lenguas al interior del Nuevo Reino no solo
estaban relacionados con lo demandante que era para los curas doctrineros hacer
entender en diversos idiomas, sino que la traduccion de estos para la realizacion de
escritos litirgicos como los catecismos, misas y otros, era un trabajo arduo y que
requeria mucha mas atencion que en otros territorios de las Indias. Durante los
primeros afios del impulso evangelizador en América, los contactos que se hicieron
entre los curas doctrineros y los aborigenes eran por medio de las lenguas nativas;
por esta razon, se trataba de impartir la doctrina en la lengua de los indios, lo cual
se hizo gracias a la intermediacion de indios ladinos que conocian ambas lenguas
(la nativa y el espafiol), o también se hizo el esfuerzo de traducir escritos litargicos

y catecismos en las lenguas nativas. En palabras de Fray Toribio de Motolinia:

La lengua es menester para hablar, predicar, conversar, ensefar y para
administrar todos los sacramentos; y no menos el conocimiento de la gente,
gue naturalmente es temerosa y muy encogida, que no parece Sino que
nacieron para obedecer, y si los ponen al rincon alli se estan como enclavados:
muchas veces vienen a bautizarse y no lo osan demandar ni decir: por lo cual
no los deben examinar muy recio, porque yo he visto a muchos de ellos que
saben el Pater Noster y el Ave Maria y la doctrina cristiana, y cuando el
sacerdote se lo pregunta, se turban y no lo aciertan a decirt

Estas formas de evangelizar constituian muchos problemas para los religiosos, ya
que debian comprender los idiomas nativos y poder dar a entender en ellos lo
referente a la doctrina; pero a su vez, debian tratar de expresar dicho dialecto en el

alfabeto hispanico, lo cual se prestaba para confusiones con relacion a la

105 Segun las descripciones de Pedro Cieza de Ledn durante su viaje al Perd, donde hace
un recuento del sefiorio de los incas, menciona como los indios que habitaban Pasto se
resistian a la conquista de los Incas, ya que no soportaban servir. Estos se transformaron
en la principal resistencia al norte del imperio del Tawantisuyo. Pedro Cieza de Leon,
Cronica del Peru. El sefiorio de los incas (Caracas: Biblioteca de Ayacucho, 2005), 64-65.
106 Toribio Benavente de Motolinia, Historia de los indios de la Nueva Esparfia (Barcelona:
Herederos de Juan Gili Editores, 1914), 112. Version digital disponible en:
https://archive.org/details/historiadelosind0Omoto consultado el 23/04/2015.
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pronunciacién y vocalizaciones de algunos conceptos!®’. Segln este modelo de
evangelizacion, los curas debian instruirse en varios dialectos o era necesario
encontrar un indio traductor que pudiese comunicarse con facilidad en las distintas

lenguas de cada comarca.

Es conocida la utilizacion de indios traductores en los primeros contactos de los
espafioles con los indigenas, algunos de estos llegaron a tener gran renombre como
la Malinche, quien ayudo a Cortés en la conquista de México. La realidad es que los
procesos de conquista no hubiesen sido posibles sin la intermediacion de estos
indios ladinos o lenguas, como se les denominaba en la época, ya que las
conversaciones que sostenian los espafoles con los indigenas eran por medio de
la traduccién que estos indios hacian'®, Al igual que los conquistadores, los curas
doctrineros debian echar mano a los recursos disponibles para poder comunicarse
con los indios y poder evangelizarlos, de esta manera se apoyaba en indios ladinos

para esta funcion.

Era comun que los religiosos aprendieran los idiomas nativos, el contacto directo
con los indios por medio de las doctrinas hacia que su aprehension de las
costumbres y las culturas indigenas fuera mucho més facil para ellos que para otros
espafioles. En la segunda mitad del siglo XVI las practicas de la evangelizacion en
la mayoria del territorio americano implicaban que los curas doctrineros aprendieran

la lengua nativa para asi dar a entender de una manera efectiva la fe catélical®®,

107 a forma como los cronistas y diferentes escritores del siglo XVI expresan los conceptos
nativos es muy variada, hay diversas formas de expresar los conceptos, eso se evidencia
en los documentos, donde los términos, por ejemplo, los nombres de poblados indigenas
se escriben de muchas maneras. Sobre estos esfuerzos de entender las lenguas nativas,
cabe resaltar las diferentes graméaticas de estos que se hicieron tempranamente en la
colonia, por ejemplo, la Gramatica de la lengua Muisca o0 Mosca de Bernardo de Lugo en
1619.

108 Muchas veces en los escritos no se menciona la activa participacion de los indios ladinos
en la traduccion y comunicacion entre los espafioles y los indios, en cambio pareciese que
las conversaciones se realizaban de una manera directa, dejando de lado la importancia
que tenian estas traducciones, teniendo en cuenta la diferencia de los conceptos de las
lenguas, la manera como se entendian entre si y la capacidad del indio traductor de
expresar las exigencias y opiniones tanto de ibéricos como de los naturales.

10 Sobre los diferentes obstaculos para la evangelizacion de las comunidades muiscas y el
uso de la lengua en su instruccion: Michael Francis “"La tierra clama por remedio": la
conquista espiritual del territorio muisca” Fronteras de la historia, Vol. 5 (2000).

47



Este proceso de transformacion cultural de la doctrina generé que se pensara en
aplicar ciertas férmulas, las cuales llegaron a ser efectivas para la conversion de los
indios. Un ejemplo de ello es la idea del primer arzobispo de Santa Fe, Fray Luis
Zapata de Cardenas, lo cual se coment6 anteriormente en este capitulo, de ordenar
jovenes mestizos, que dominaban el espafiol de su padre y el lenguaje nativo de su
madre. El arzobispo fue astuto y se percatdé de esta ventaja que presentaban los
clérigos mestizos, por ello declaré que él preferia a los clérigos mestizos debido a

su dominio de varias lenguas:

Los clérigos [mestizos] temen el castigo y con ser diestros en la lengua y con
buen catecismo e instrucciones, hacen lo que deben y suplen otras faltas. Y
no son tan defectuosas como los frailes los hacen, entre los cuales son bien
sefalado y conocidos los idoneos. Y no halla fraile que haya querido aprender
la lengua de los indios sin la cual no se puede hacer fruto en la conversion de
los indios. 10

Estas ideas generaron descontento entre las érdenes religiosas y las autoridades
eclesiasticas espafiolas, ya que vieron amenazada su participacion y poder sobre
las doctrinas, por lo cual presentaron sus quejas frente al caso, consiguiendo el

favor Real en oposicién a los nuevos curas mestizos.

Pese a esta idea de que los curas aprendieran la lengua de los nativos, en la
provincia de Popayan esto no se llevo a cabo, en parte por las dificultades que se
les presentaba a los clérigos para aprender los idiomas de la provincial!l. En 1578,
el obispo De la Corufia, en una carta al rey sobre algunas disposiciones en materias
eclesiasticas de la provincia, argumentaba que no existia ningun religioso que

conociera la lengua de la provincia:

10 jJuan Friede, Fuentes documentales para la Historia del Nuevo Reino de Granada, (T.
VIII, doc. 1.194, (Bogoté: Biblioteca Banco Popular, 1975), 308-312.

111 popayan, que tenia vinculos mas cercanos con el Perl, abordé la problematica de la
lengua de formas diversas, utilizando como guia no lo que se promulgaba desde el
arzobispado en Santa Fe, sino de su semejante de Lima, que, si bien también buscaba una
evangelizacion en la lengua de los nativos, ofrecia una gama de oportunidades mas amplia
para Popayan, debido a sus parecidos culturales, sobre todo al sur de la provincia.
Francisco de Borja Medina, “El conflicto en torno a la lengua de evangelizaciéon y sus
implicaciones en el virreinato del Peru (siglo XVII)” en Il Cristianesimo nel mondo atlantico
nel secolo XVIII. (Ciudad del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 1997) 127-176.
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Y siéndome notificado por vuestro gobernador, le obedeci, y en cumplimiento
de él respondi que delante de Dios no hallaba clérigo ni fraile en todo mi
obispado a quien conforme a conciencia pudiese elegir para que vuestro
gobernador presentase, por defecto que no ha habido, desde que esta
gobernacion se gano, clérigo ni fraile que sepa la lengua de los naturales de
ella, por donde tengo grandes escrupulos de lo que se les lleva por no haber
doctrina pues tanto lo encarga vuestra majestad.?

Por lo cual la problematica de la provincia se centraba en que, segun las
disposiciones Reales, los curas debian aprender el idioma nativo, y ante las
limitaciones que habia en la region para establecer una forma de contacto con los
indigenas, los obispos de Popayan se centraron en la hispanizacion de los

naturales.

De esta manera se enfocaron en tratar de ensefiar a los indios la lengua castellana,
para esto los agruparon en pueblos y doctrinas estables!'?, para suplir las

necesidades que tenian a la hora de evangelizar a los indios de la provincia.

1.3.1 Diversidad Etnica, la situacion del Obispado de Cartagena.

La evangelizacién en la di6cesis de Cartagena implicé retos adicionales a los ya
expresados a lo largo de este capitulo, siendo la creciente diversidad étnica con la
llegada de esclavos africanos, junto a la poblacion indigena presente y aun sin
adoctrinar, lo que hizo de la provincia un lugar lleno de vertientes distintas en los
procesos evangelizadores en el contexto del arzobispado de Santa Fe. Sobre la
provincia de Cartagena, es complejo realizar estudios referentes al siglo XVI y XVII
con relacion a muchos asuntos, en medida a la desaparicion de una gran parte del
material documental de la época, que no sobrevivié a las desventuras del tiempo.

No obstante, diversos académicos han abordado el tema de los procesos de

112 “Estado de la diocesis” (1758) AGlI, Audiencia de Quito, Leg. 78, n.19, f. 1v.

113 “Indios de la provincia de Cartago: Disposiciones que dictdé para la reduccion y
catequizacion de ellos, Juan Tuesta Salazar, gobernador y capitan general de Popayan”
(1585), (AGN), Caciques e indios, Leg. 6, D. 12, 1585, f. 1r.
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evangelizacion de estos periodos con las fuentes disponibles y nos han dado luces

de los diferentes procesos que se daban en la didcesis cartagenera.

En el siglo XVI, antes de la llegada masiva de los pueblos africanos en condicién de
esclavitud a Cartagena, los esfuerzos de los religiosos presentes en la diocesis se
enfocaron en la poblacion indigena de la provincia. El obispado de Cartagena surge
a la par de la formacion de la ciudad, un afio més tarde de la fundacion realizada
por Pedro de Heredia, se desprende del obispado de Panam4, para ser encargado
de la conversion de los naturales de la zona, siguiendo los pasos de la diocesis de
la vecina Santa Marta, que era sufraganea del arzobispado de Santo Domingo,
hasta la formacion del arzobispado santafesino. Como lo expresa el historiador
Manuel Serrano, los principales retos para el obispado en este contexto se fijaron
en la conversion espiritual y la presencia constante de la fe catdlica, en una ciudad
cuyo enfoque era portuario, como uno de los principales en Tierra Firme, comenzo
con una economia incipiente pero que para finales del siglo XVI y comienzos del
siguiente, se iria fortaleciendo, convirtiéndola no solo en un punto neurélgico para

la economia indiana sino para los intereses de la iglesiat'4.

La evangelizacion de la provincia en sus inicios fue problematica por la resistencia
nativa, ademas de la dispersion indigena por los territorios de tierra adentro. El autor
Armando Luis Arrieta, en sus trabajos sobre evangelizaciéon y educacién en el siglo
XVI en Cartagena, muestra como en un principio los esfuerzos religiosos se basaron
en estrategias que se quedaron cortas para la conversion efectiva de los indigenas
de la provincia, ya que se enfocaron en el registro de bautismos, pero no en una
ensefianza real a la fe catélical'>. Ademas, los nativos resistian de diversas formas
a la evangelizacion hispana, huian de las ciudades y se internaban en los bosques

y selvas, alejandose del control espafiol*'®. También, mantenian sus practicas

14Manuel Serrano Garcia, El obispado de Cartagena de indias en el siglo XVIII (iglesia y
poder en la Cartagena colonial) (Sevilla: Tesis para la obtencion del grado de Doctor,
Universidad de Sevilla, 2015).

115 Armando Luis Arrieta Barbosa, “Educacion y evangelizacién en la provincia de
Cartagena durante el siglo XVI” Praxis Pedagogica, 13, Bogota, enero - Diciembre (2012)
124-142.

16 “Muchos fueron los indigenas que, para evitar la cristianizacion, huian de sus pueblos y
se internaban en los arcabucos o bosques, otras veces, se escabullian durante las horas
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religiosas representadas en bailes, cantos y borracheras, que aprovechaban para
trasmitir oralmente sus conocimientos ancestrales. El historiador John Jairo Marin,
va evidenciar claramente esto, en su trabajo realizado sobre el catecismo de Fray
Dionisio de Sanctis, obispo de Cartagena en el siglo XVI*’ y que va denunciar el
fallido proceso de evangelizacion que se habia realizado en la diocesis a su llegada
y Cuyo catecismo surge en respuesta a esto, dicho escrito se abordara de una forma
mas amplia en el segundo capitulo de la presente tesis. De igual manera, Arrieta
menciona que otras de las dificultades en la evangelizacion de los nativos en la
provincia de Cartagena, va ser la falta de formacion de los religiosos, junto a su
escaso numero con relacion al territorio y las disputas con los encomenderos, que

va ser un patron que se va repetir en todo el territorio neogranadino.

Finalizando el siglo XVI 'y a lo largo de los demés siglos de presencia hispanica en
Cartagena, el puerto se va caracterizar como el principal punto esclavista de la
América espariola, agregando asi mas elementos a los procesos de evangelizacion
de la di6cesis. Son reconocidos los esfuerzos del fraile Jesuita Pedro Claver en la
evangelizacion de los negros venidos de Africa y cuya labor merecid su
canonizacién por el papado. Uno de los principales trabajos sobre el “santo de los
esclavos” es el realizado por Mariano Picon, donde estudia la biografia de Clavert,
pero en los ultimos afios y producto de las nuevas visiones historiograficas, diversas
autoras han abordado el tema. Recientemente, una historiadora como Paola Vargas
Arana, ha trabajo sobre las estrategias de evangelizacion de Claver resaltando los
recursos de conocimiento de las culturas africanas, el dialogo cultural que

desarrollaba el fraile jesuita y que le permiti6 acercar a la fe catélica a muchos

de la noche y se reunian en bohios construidos para practicar los ritos ancestrales” Armando
Luis Arrieta Barbosa, “Educacion y evangelizacién en la provincia de Cartagena” 132.

17 John Jairo Marin Tamayo, “El problema de la eficacia en la instruccién de los indigenas
de la provincia de Cartagena de Indias segun los documentos de presentacion de
Catecismo de fray Dionisio de Sanctis (1577)” Memorias. Revista Digital de Historia y
Arqueologia desde el Caribe, nim. 26, mayo-agosto, (2015)

118 Mariano Picon Salas, Pedro Claver, el santo de los esclavos (Caracas: Biblioteca de
Ayacucho, 1992).

51



afrodescendientes.''® Otra autora como Catalina Salguero, se enfocé en el uso que
le dio Claver a la imagen religiosa para entablar procesos de identificacion con los
africanos, siendo muy exitoso el proceso de evangelizacion con ellos por este
medio'?°, Otra historiadora como Andrea Guerrero Mosquera, ha recalcado de la
importancia de otro jesuita, Alonso de Sandoval, en los procesos de evangelizacion
en Cartagena y que fue influencia directa para fray Pedro Claver.'?! En sus diversos
trabajos Guerrero muestra las estrategias empleadas por Sandoval, enfocandose
en un efectivo sacramento de bautismo, posterior a una enseflanza de la fe y el
conocimiento previo del individuo que va ser bautizado. A su vez, ejemplifica como
Sandoval se acercaba para entender culturalmente a los esclavos y otros
mecanismos, que mas tarde fueron fundamentales, no solo para Claver sino para
los demas frailes que decidieron emplearse en la evangelizacién de los africanos

gue no fueron muchos.

Las principales problematicas de la evangelizacién de los esclavos, se pueden
comparar con las mismas que se generaban con el adoctrinamiento de los
indigenas, aunque evidentemente tienen sus matices culturales. Las estrategias
desarrolladas con los negros se enfocaron como diria Guerrero en el uso de
catecismos e intérpretes o lenguas, para asi generar un contacto directo en los
procesos de ensefianzal??. Ademas, las imagenes religiosas fueron esenciales, no
solo de forma ritual sino apegandose a recursos de tradicion africana como lo eran

los amuletos y los simbolos religiosos. No obstante, los procesos relacionados con

119 paola Vargas Arana, “Pedro Claver y la evangelizacion en Cartagena: Pilar del encuentro
entre africanos y el Nuevo Mundo, siglo XVII” Fronteras de la Historia, No. 11, (2006) 314-
316.

120 Catalina Salguero Palacino, Escatologia y evangelizacién en Pedro Claver: lo demoniaco
como persuasion jesuita y resistencia afroamericana, (Monografia de grado, Universidad
de los Andes, 2017).

121 Algunos trabajos de Guerrero sobre la evangelizacion de los esclavos africanos son:
Andrea Guerrero Mosquera, “Misiones, misioneros y bautizos a través del Atlantico:
evangelizacion en Cartagena de Indias y en los reinos del Kongo y Ngola. Siglo XVIII”
Memoria Y Sociedad, 18, 37 (2014). Andrea Guerrero Mosquera, “Bolsas Mandingas en
Cartagena de Indias durante el siglo XVII” Memorias: Revista Digital de Historia y
Arqueologia desde el Caribe colombiano, enero-abril, (2011) 69-93. Andrea Guerrero
Mosquera, “Los jesuitas en Cartagena de indias y la evangelizaciéon de africanos. una
aproximacion” Montalban: Revista de Humanidades y Educacién, n°52 (2018) 4-27.

122 Andrea Guerrero Mosquera, “Misiones, misioneros y bautizos a través del Atlantico” 25.
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los esclavos fueron histéricamente borrados y no muy tenidos en cuenta por las
diferentes instituciones espafiolas, ya fueran civiles o eclesiasticas, pues hay
referencia a los esclavos en la legislacion o en los procesos evangelistas, pero no
eran muy visibles ni tan evidentes como el interés sobre los indigenas u otros
grupos, como lo argumenta Enriqueta Vila Vilar.1?® Segln esta Ultima, los cuatro
problemas principales que presentaban para la catequesis de los esclavos fueron,
la lengua, la dispersion, la resistencia de los duefios y la falta de clérigos.
Dificultades que no solo fueron un impedimento para la evangelizacién de los
africanos sino también para la poblacion nativa del territorio neogranadino y ante lo
cual se generaron diversas estrategias, como los catecismos y las diversas formas

de ensenfiar el evangelio que se irdn abordado a lo largo de este trabajo.

1.3.2 Los religiosos ante la cosmogonia indigena, diversidad para la ensefianza.

Es claro que para los religiosos esparioles su relacion con lo sagrado se basé entre
lo escrito y lo oral, no obstante, la sociedad espafiola a lo largo de su historia generé
vinculos muy importantes por medio de la imagen, la musica y los fenédmenos de la
vida cotidiana rural en muchas partes de la peninsula. Es necesario mencionar
entonces, de una forma muy general, algunos elementos que nos permitan entender
como los nativos del Nuevo Reino de Granada se relacionaban con lo sagrado, y a
su vez, cOmo estos se asemejaban con fendmenos de aprehension del catolicismo
por parte los espafioles, con lo cual los curas generaron estrategias diversas para
entablar didlogos culturales con los indigenas y asi ensefiar la fe catolica. Para esto
tomaremos los ejemplos mas conocidos y estudiados del territorio, como son las
comunidades muiscas del altiplano Cundiboyacense y los taironas de la Sierra
Nevada de Santa Marta, ademas algunos trabajos contemporaneos de historiadores

gue muestran las diversas estrategias de evangelizacion en estas comunidades.

123 Enriqueta Vila Vilar, “La evangelizacion del esclavo negro y su integracion en el mundo
americano” en Berta Ares Queija y Alessandro Stella, Negros, mulatos, zambaigos:
derroteros africanos en los mundos ibéricos, (Sevilla: CSIC - Escuela de Estudios Hispano-
Americanos, 2000).
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Los indigenas que habitaban el territorio del Nuevo Reino de Granada, al igual que
las comunidades primitivas, veian en los diferentes aspectos de la naturaleza las
representaciones sagradas, a las cuales les asignaban divinidades segun sus
caracteristicas. Por ejemplo, las comunidades muiscas, nombraban a los astros
segun sus divinidades, por lo tal Sua era el dios del sol, mientras que Chia era la
diosa lunar. También existian dioses relacionados con la tierra y las labores,
Chaquén velaba los linderos de los campos de cultivo, Chibchacum dios de los
orfebres, mercaderes y labradores, Nencatacoa dios de los ensuefos, las
borracheras y protector de los tejedores de mantas y artistas'?*. Entre muchos otros
dioses gque hacian parte del pantedn de deidades muiscas. La religion tenia un rol
preponderante en la sociedad muisca, marcaba los aspectos de la vida cotidiana
que marcaba los diferentes niveles de los grupos humanos del altiplano
Cundiboyacense.?® Relaciéon similar tenian los taironas con sus divinidades de
acuerdo con las investigaciones, les rendia culto a las estrellas, algunas de sus
divinidades principales eran Gauteovan, quien representaba la madre del universo
y todas las cosas, creadora del sol y de los espiritus que causaban enfermedades.
Peico, un dios llegado del mar que ensefid a los taironas a trabajar el oro, la piedra,
la tierra y el tejido. El universo tairona estaba formado por estratos horizontales con

la Sierra Nevada en el centro26,

La transmision de todos estas tradiciones y conocimientos ancestrales estaba
marcada por la oralidad y las sociedades prehispanicas basaron su cosmogonia en
los relatos miticos que elaboraron de dichos sucesos. La percepcion de la nocion

de tradicion es por lo tanto un tema temporal, entre las comunidades prehispénicas,

124 Frangois Correa Rubio, “Sociedad y naturaleza en la mitologia Muisca” Tabula Rasa,
nam. 3, (enero-diciembre, 2005) 197-222

125 Eduardo Londofio Laverde, “El lugar de la religion en la organizacién social muisca”
Boletin Museo Del Oro, (40), 63-87. Recuperado a partir de
https://publicaciones.banrepcultural.org/index.php/bmo/article/view/6935 (consultado el 23
de noviembre de 2019).

126 Gerardo Reichel-Dolmatoff, “Los Kogi de Sierra Nevada” Palma de Mallorca: Revista
Bitzoc de Literatura, N° 27, Abril (1996). También, una investigacion a profundidad sobre la
cosmogonia de los nativos de la Sierra Nevada: Juan Pablo Duque Cafias, Lo sagrado
como argumento jurisdiccional en Colombia. La reclamacion de tierras indigenas como
argumento de autonomia cultural en la Sierra Nevada de Santa Marta (Bogota: Universidad
Nacional de Colombia, repositorio tesis doctorado, 2009) 199-236.
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esta transmision se realizaba por medio del mito, que tiene como caracteristica ser
atemporal, renovado peridodicamente por el rito y los sistemas simbdlicos que esto
implica; mientras por otra parte, la escritura modificé axiolégicamente la idea de
tradicion, ya que la fij6 temporalmente en los libros sagrados.?” Esta forma tan
diferente de vivir la religiosidad de los nativos, contrastada con las formas que
impusieron los religiosos catdlicos recién llegados, marcaron las principales
preocupaciones desde la segunda mitad del siglo XVI, especialmente por parte de
la corona, en las doctrinas donde se evidencio un gran esfuerzo fue la extirpacion

de las idolatrias.1?8

La importancia de la conexion de los nativos con el mundo sobrenatural, no solo fue
perseguida sino explotada por los religiosos gracias a un vinculo similar dentro del
catolicismo, tal como la aparicion de milagros. El historiador Juan Pablo Cruz
Medina, analiza el caso de la virgen del Mongui, la cual llega al pueblo producto de
la casualidad, ya que su destino original era Sogamoso, pero a este suceso se le
atribuyo un rol milagroso, ademas que la imagen convirtié en lugar de peregrinaciéon
y se le atribuyeron milagros posteriores. La idea central es el uso discursivo del
milagro como una herramienta poderosa para acercarse a los nativos, que tenian
una cultural mas cercana con las intervenciones sobrenaturales de sus deidades y

de esta forma generar asociaciones entre ambas religiones*?°.

No obstante, se mantuvo una constante persecucion a las formas de religiosidad
ancestrales de los nativos. Desde el solo manejo del lenguaje, se les estigmatizaba
y satanizaban como practicas contrarias a Dios, de esta forma se les denominaban
a las ceremonias indigenas, como “borracheras”, “aquelarres”, “brujeria” entre otras
tantas designaciones que hicieron los espafioles de estos espacios religiosos. Por

ejemplo, en la causa que se les sigui6 por idolatria a los indios del cacicazgo de

127" José Antonio Gonzalez Alcantud, “Oralidad tiempo, fuente, transmision” Etnografia:
metodologia cualitativa en la investigacion sociocultural, Angel Aguirre Baztan (1995) 142-
150.

128Arriaga, Pablo José, la extirpacion de las idolatrias en El Per( (1621), version facsimil.
129 Juan Pablo Cruz Medina, “Entre la imagen de dios y la imagen del rey. Evangelizacion
y formacion de cuerpo social en un pueblo de indios del nuevo reino de granada. Siglos
XVI-XVIII” Librosdelacorte.es, otofio-invierno, N° 17, afio 10 (2018).
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Lenguazaque y demanda que le puso el protector de naturales a Rodrigo Lopez
Cerdn, por haber comprado a dicho cacique el santuario, motivo de la idolatria en el

afio de 1595.1%0 Se lee en el documento una descripcién del santuario indigena:

y ansi fuimos con el dho su ser"®y saco de un tanbor pequefio un envoltorio
de una mantilla de quena en la cual avia un santillo de hilo de algodén [...] y
luego nos llevo a un sitio pequefio que quedaba mas adentro de su casa que
[iria] una puerta muy baja y dentro del estaban unas petacas ya tomadas [...]
y bien puestas y una caneca de ledn y dhas quatro esquinas del sitio por largo
de adentro estaba quatro [grigas] donde vierten y queman el mogue y tienen
pacto con el demonio.!3!

Es evidente y explicita en el texto la relacion que entabla el escribano espafiol entre
el santuario indigena y el demonio, ademas de mostrar los objetos rituales de los
nativos, los cuales incluian instrumentos musicales y elementos manufacturados.
Ademas, estos objetos no solo estaban en el lugar de reunién, sino que cada

indigena también tenia sus posesiones sagradas:

aviendo visto que todos los indios a qui con [sentido] sin premisa ni fuerca
alguna de su voluntad cada uno avia dado el santuario que tenia y porque se
tiene por cosa mui cierta y sin duda que tienen mas escondidos y tienen noticia
de otros mayor de mas valor y cantidad de los que habia aqui an eximido y
para que esto se sepa y berifique [...] por lo que mandan al em® que estos dos
yndios y a cada uno de por si como cosa suya se les amarracen los bracos
bueltos a las espaldas y ansi muy [delicadamente] se les diese una vuelta a
boca cabeza sin que rrecibiecen detrimento a modo de comparacion sin
pasarse ningun genero de dafio previniese de que solo sirviese y fuese los
susodho genero de amenaca para que mediante esto bieniese cada uno ser
informado lo que supiese.!3?

Es ilustrativo el proceso de persecucién y vigilancia en este apartado, relatando el
proceso de tortura a los nativos con la intencion de que delataran donde ocultaban

sus elementos sagrados. Y continua la asociacion con el demonio:

Preg? si el confesante a ydolatrado y adorado al demonio y a ayunado
presenciado otras serimonias que poseyan ofrecen al demonio [dijo conocer

130 AGN, Caciques e indios, Legajo 16, D. 5, Folios 563-616.
131 AGN, Caciques e indios, Legajo 16, D. 5, f. 565r
132 AGN, Caciques e indios, Leg.16, D. 5, f. 567r
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que algunos] yndios viejos deste pueblo tienen yglesias donde guardan la
plumeria y que esta se llama [emd] de yndio cura q en lengua espafola quiere
decir casa santa que nadie a de entrar en ella sin ser el yn° que tiene a cargo
[...]y a las tales yglesias ofrecen los ojos ynd®°s que las guardan esmeraldas y
gue para estos santuarios y que no entra alli ningun yndio porque tienen mucho
miedo por ser aquella la casa santa [...] Les da miedo porque si entran a la
casa les daria una enfermedad o alguna desgracia.33

Esta clara la persecucion que hicieron las autoridades espafiolas a los centros de
celebracion de religiones nativas y las practicas cotidianas ancestrales de los
naturales, las cuales ante la vision occidental estaban marcadas por la herejia y la
perversion. Este ejemplo de los indios de Lenguazaque es importante ya que
muestra descriptivamente los objetos rituales, como también de los procesos de
tortura que implementaban los espafioles persiguiendo este tipo de practicas. Esto
ultimo se muestra de forma clara en los designios del sinodo diocesano de 1625 en
Santa Fe, donde se muestra las politicas oficiales del arzobispado en contra de la
idolatria en el Nuevo Reino de Granada.'®** Como este, son muchos los ejemplos
gue se pueden evidenciar en la documentacién de la época, ya que fue uno de los

principales intereses de la Iglesia, a la par de la evangelizacion erradicar los rituales

133 AGN, Caciques e indios, Leg. 16, D. 5, f. 569v - 571r

134 “Impedimentos que se han de evitar a los indios para su propia salvacion: para que los
indios perseveren estables en la fe catélica que recibieron como singular beneficio de Dios,
téngase especial cuidado que no quede en ellos el menor rastro de la antigua impiedad,
con el cual, presentandose alguna ocasién, sean engafiados con la fraudulenta astucia
diabdlica y vuelvan otra vez como perro al vomito de la idolatria. Por lo cual ordenay manda
este santo Sinodo, que no vuelvan los indios a las danzas y otros juegos coronados de
laurel o adornados con otros disfraces que indiquen alguna forma de idolatria. Tampoco se
permita usar sus canciones que narren las historias e impiedades de la falsa religion, sino
gue solamente canten aquellas cosas que sean aprobadas por sus parrocos o vicarios. De
la misma manera, no se permitan danzas ni juegos en la iglesia ni en lugar oculto, sino que
sean patentes a todos, sus gestos, acciones y palabras. Mas no se permita hacer esto en
los dias de culto a no ser después de la misa solemne, antes del mediodia; después del
mediodia cesen tales juegos mientras se celebren las visperas de tal manera que puedan
hacerse presentes. Si hasta el presente se ha hecho lo contrario corrijanlo los parrocos en
tal forma que asi avisados los indios se abstengan conforme a lo prescrito”. Fernando Arias
de Ugarte, “Concilio provincial de Santa Fe” Segun la transcripcién hecha por J. Restrepo
Posada José Restrepo Posada, “El sinodo provincial” Theologica Xaveriana, Nam. 14
(1964) https://revistas.javeriana.edu.co/index.php/teoxaveriana/article/view/28855
(consultado el 5 de marzo de 2020) 174-175
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y conocimientos tradicionales de los nativos, para asi allanar el espacio para la

introduccién del cristianismo.

No obstante, en el andlisis general se puede mostrar como un proceso de
aculturacion lo realizado en América, donde los espafioles impusieron su religion,
las practicas y formas de religiosidad nativas persistieron en diferentes situaciones.
La poblacion nativa no fue pasiva en estos procesos de evangelizacion, hubo
resistencias civiles y militares, como también hubo movimientos culturales de los
indios para evitar perder sus tradiciones'3®. En los mismos rasgos de la religiosidad
catélica se insertaron practicas ancestrales de los indigenas, por ejemplo, en la
vestimenta de las imagenes religiosas catélicas, se escondian inscripciones
indigenas o el modelo estético se adaptd a los rasgos culturales de los nativos®6.
El lenguaje también fue un espacio que se brindd para la interculturacion de ambas
sociedades, las politicas espafiolas de evangelizar en el idioma nativo se prestaron
para una mala traduccion de ciertos términos, por lo cual los nativos recibian la
doctrina en su lengua y a su propio entender siguieron adorando las mismas

deidades, solo que con préacticas y mediadores diferentes.

Los curas doctrineros y los religiosos que desarrollaban su labor misionera a lo largo
del continente americano no desconocian las barreras impuestas por el lenguaje,
las diferencias culturales o étnicas, sino que trataron de mediar entre ellas usando
las herramientas disponibles. Un ejemplo de esta diversidad en la ensefianza,
estaba marcado por el uso de costumbres similares entre espafioles e indigenas
para generar procesos identitarios, asi lo explica la historiadora Diana Farley
Rodriguez, en su trabajo sobre el uso de musica en los procesos de evangelizacion
de los indios del Nuevo Reino!®. El uso de la ensefianza de la misica como forma

de evangelizar fue una estrategia muy positiva para los religiosos, ya que era un

135 Carl Henrik Langebaek, “Resistencia indigena y transformaciones ideoldgicas entre los
muiscas de los siglos XVI Y XVII” en Los Muiscas, Ana Maria Gomez Londofio, Ed. (Bogota:
Editorial Pontificia Universidad Javeriana, 2005). 24-53.

136 Alessia Frassani, “La Virgen de Chiquinquira y la religion muisca” Historia y Sociedad,
No. 35 (julio-diciembre de 2018) 61-86.

137 Diana Farley Rodriguez, “'Y Dios se hizo musica": la conquista musical del Nuevo
Reino de Granada. El caso de los pueblos de indios de las provincias de Tunja y Santafé
durante el siglo XVII” Fronteras de la Historia, vol. 15, num. 1, (2010) 13-38.
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elemento singular que atraia la atencion de los nativos, ademas quienes aprendian
y ejercian cargos dentro de las escuelas musica gozaban de ciertos beneficios y
esto conllevo a una insercion a la sociedad colonial, ya que estos indios aprendian

el espafol y se encargaban de su difusion.

Otro método de ensefianza que esta estrechamente relacionado con el catolicismo
es el uso de la imagen como elemento educativo, y sobre esto diversos autores han
analizado su influencia en la sociedad indigena neogranadina. Marta Zambrano en
sus estudios sobre los indigenas en Santa Fe, muestra como la imagen tiene un rol
preponderante en los procesos de evangelizacion, ya que por medio de ella los
nativos generaban procesos de insercion en las dinAmicas religiosas, por lo cual
financiaban cuadros religiosos y en algunos casos hasta se representaban en
dichas escenas, mostrando esa clara simbiosis de la sociedad colonial por medio
de la imagen'®8, Otra historiadora como Sandra Turbay, por medio de sus estudios
de los testamentos indigenas en Santa Fe, observa en qué medida estaban
inmiscuidos los indios en los procesos catolicos, ya que financiaban cuadros y
dejaban recursos para servicios religiosos en estos documentos legales®®. Un
proceso de evangelizacion variopinto de resultados poco concluyentes, pero que
respondié a las mismas légicas de diversidad cultural en el cual se desarrollaba la
labor evangelista en los primeros afios de los religiosos catélicos en territorio

neogranadino.

Las condiciones culturales de los indigenas en toda la jurisdiccion del arzobispado
de Santa Fe, generaron un reto a la hora de evangelizar. Con relacion a la escritura
como elemento sagrado, el mayor inconveniente estaba marcado por la condicion
de analfabetismo de los indigenas y a su vez el mismo desconocimiento de este

medio como un elemento relevante de transmision cultural4. Los textos religiosos,

138 Marta Zambrano, “Memoria y olvido en la presencia y ausencia de indigenas en Santa
Fe y Bogota” Desde el Jardin de Freud, 4, (2004) 56-67.

139 Sandra Turbay Ceballos, “Las familias indigenas de Santafé, Nuevo Reino de
Granada, segun los testamentos de los siglos XVI 'y XVII” ACHSC, vol. 39, n.°1 - ene. -
jun (2012) 49-80.

140 “Un razonamiento lineal nos diria que los caracteres graficos Unicamente pueden
parecer poderosos para quienes no consigan integrarlos entre los hechos banales de su
vida cotidiana, para quienes los consideren, de algun modo, raros. [...] Analégicamente,
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escritos en latin y algunos en espafol, siempre fueron el objeto més efectivo de
relacion de los curas con los designios de la fe y las autoridades eclesiasticas. No
obstante, ante la imposibilidad que se generd por la barrera linguistica existente en
el continente, se generaron discusiones, inclusive desde las leyes, de como ensefiar

la doctrina y evangelizar.

1.3.3 La legislacion civil, lo escrito y la practica.

Ante las dificultades logisticas que significaba la barrera linglistica, el etéreo que
era la evangelizacion por medio de representaciones y asociaciones, que seguia
generando discusiones por la aprehension efectiva de la fe por parte los indigenas,
se optd desde la legislacion el fomento de la ensefianza del espafiol. Una de las
primeras leyes relativa a la ensefianza de la lengua espafiola a los indigenas
americanos, fue expedida por Carlos V en Valladolid a 7 de junio de 1550. En esta
se mandaba a ensefiar el castellano a los indios, para que de esta manera fueran
adoptando las practicas y costumbres hispanicas. A partir de alli comenzaron a
surgir diferentes designaciones de la corona espafiola que buscaban una mejor

conversion de los nativos.

En 1578, el rey Felipe Il mandaria a que ningan cura doctrinero pudiera ejercer su
labor sin conocer la lengua de los naturales

Encargamos y mandamos que los sacerdotes y clerigos o religiosos, que
fueren de nuestros Reynos a los de las Indias o de otras cualesquier partes de
ellas y pretendieren ser presentados a las Doctrinas y Beneficios de los indios,
no sean admitidos si no supieren la lengua general en que han de administrar
y presentaren fe de catedratico que la leyere de que han cursado en la Catedra
de ella un curso entero, o el tiempo que bastare para poder administrar y ser
curas, (...) y aunque sean los Clerigos o Religiosos naturales, no se les admita
la presentacion si en ellos no concurriere las dichas calidades: y esto se

claro esta, se podria argumentar que la escritura es para el poder lo que el analfabetismo
para la subyugacion y que, por tanto, el subyugado pensara que se aproxima al poder si de
alguna manera consigue implicarse directamente en textos escritos”. Rita Marquilhas,
“Orientacion magica del texto escrito” en Escribir y leer en el siglo de Cervantes, Antonio
Castillo Gbmez, Comp, (Espafia: Ed. Gedisa, 1999) 111-112.
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cumpla y execute, inviolablemente, porque nuestra voluntad es, que lo
contrario sea nulo y de ningun efecto!4!

No obstante, se volveria a hacer hincapié en la obligacién de que se les ensefiara
la lengua castellana a los indios. por real cédula datada en Madrid a 16 de enero de
1590, dirigida al consejero de Indias, doctor Antonio Gonzalez, presidente de la

Audiencia de Santa Fe

como sabéis, importa mucho que todos los indios sepan la lengua castellana,
asi con mas facilidad y copia de ministros puedan ser doctrinados y
ensefiados, para que se les quiten las ocasiones de idolatrias y otros vicios y
cosas en que se distraen por medio de su lengua, os mando y encargo
procuréis dar orden en que desde la nifiez, vayan os dichos indios hablando la
lengua castellana y haréis para que tenga efecto, todas las diligencias
posibles.4?
Pero las disposiciones de ensefiar el castellano y sobre todo enfocandolo a la
doctrina no surtieron mucho efecto, ya que a inicios del siglo XVII y con la
consolidacion de las politicas evangelizadoras de los jesuitas, se comenz0 a legislar
para gue los religiosos conocieran la lengua de los nativos. En 1603143, y en 1619144,
el rey Felipe Il expidi6 Reales Cedulas sobre lo mismo, que los curas no tuvieran
doctrina sin saber la lengua general de los naturales o de lo contrario fueran
removidos de ellas. La politica evangelizadora de inicios del siglo XVII se
mantendria, hasta entrado el siglo, en 1620 el papa Paulo V se dirigi6 al arzobispo
Fernando Arias de Ugarte, mediante la sacri apostolatus donde reconfirmaba la
obligacion de los curas doctrineros conocer la lengua nativa, de lo contrario poder

ser retirados.14°

141 R.L.I. Libro 1, titulo VI, Ley XXX

142 AGI, Audiencia de Santa Fe, leg. 528. libro I, f. H6v, transcrita en Koxetzke, Coleccion
de documentos, cit., vol. I. pag. 603, nim. 460.

143 R.L.I. Libro 1, titulo XV, Ley V.

144 R.L.1. Libro I, titulo XIII, Ley IV.

145 Humberto Triana y Antorveza, “El ordenamiento linglistico en la evangelizacion del
Nuevo Reino de Granada” Universitas Humanistica, 27, 2004.
https://revistas.javeriana.edu.co/index.php/univhumanistica/article/view/10134 (consultado
diciembre 2019) 221
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Mas alla de estas politicas que marcaron un momento muy determinado, como fue
el cambio de siglo XVI al XVII, la intencion de educar a los indigenas en el idioma
castellano se mantuvo. En el afio de 1634, el rey Felipe IV expidid una ley con

relacion a la ensefianza de la lengua espafiola:

Que los curas dispongan a los indios en la ensefianza de la lengua espafola
y en ella a la doctrina cristiana

(...) que los curas doctrineros de indios, usando los medios mas suaves,
dispongan y encaminen que a todos los indios sea ensefiada la lengua
espafola, y en ella la doctrina cristiana, para que se hagan mas capaces de
los misterios de nuestra fe catdlica, aprovechen para su salvacion y consigan
otras utiles en su gobierno y forma de vivir.146

Como se evidencia en las normativas del siglo XVI y el siglo XVI, no existid una
version unificada en cuanto a las politicas de educacion y evangelizacion en materia
linglistica. Sin embargo, la preocupacion por la educacion estuvo presente en todas
las politicas reales y se ampararon en la iglesia para lograr esto. Los sinodos
diocesanos realizados en dichos siglos asumen la ensefianza en castellano de la
religion, para lo cual curas doctrineros establecieron escuelas en donde los indios

aprendian “a leer y escribir y contar y cantar’4’.

Es evidente como desde las leyes, se observa un proceso de insercion directa a la
sociedad hispanica no solo por medio de la evangelizacion sino la ensefianza misma

del idioma. Sin embargo, lo que estaba consignado en estas leyes pocas veces se

18R.L.I. Libro I, titulo XIII, Ley V.

147 En el sinodo de 1555 en Popayan, se mandd a organizar escuelas para nifios. Juan
Friede, Vida y luchas de Don Juan del Valle primero obispo de Popayan y protector de
indios (Popayan: Obra auspiciada por el Arzobispado de Popayan, 1961) 139-143. Como
también en el sinodo de 1625 de Santa Fe: “Capitulo VII. Sean visitados los maestros de
escuela. Procuren los maestros de escuela instruir a los nifios al par que, en las primeras
letras, en la doctrina y moral cristianas; para facilitar lo cual se les prescribe que hagan
recitar a los nifios los principales puntos de la fe todos los dias y que se los expliqguen
siguiendo el orden establecido en el Catecismo aprobado por este Sinodo. Cuando por
negligencia omitieren esto, sean sometidos a una multa de dos pesos que se han de repartir
en partes iguales entre el hospital y el denunciante”. Fernando Arias de Ugarte, “Concilio
provincial de Santa Fe” Segun la transcripcidon hecha por J. Restrepo Posada José Restrepo
Posada, “El sinodo provincial” Theologica Xaveriana, Num. 14 (1964)
https://revistas.javeriana.edu.co/index.php/teoxaveriana/article/view/28855 (consultado el 5
de marzo de 2020) P. 172.
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hizo realidad en América, no solo por la situacién de la diversidad cultural expuesta
alo largo del capitulo, y las diversas estrategias utilizadas para acercar a los nativos
al catolicismo, que a su vez llevaron a procesos evangelizadores interculturales,
producto del constante dialogo con las culturas nativas. A esto se sumo que, desde
la misma iglesia, pese a la normativa, durante mucho tiempo no hubo una politica
clara de evangelizacién, que solo se lograria en cierta medida con la entrada de los

jesuitas.

Ademas, dentro de las problematicas generadas por la brecha generada entre un
mundo letrado y una cultura agrafa como la de los nativos, estaba la poca
preparacion con la cual llegaban muchos curas y sacerdotes a las doctrinas en
Ameérica. A mediados de siglo llegan al Nuevo Reino de Granada muchos religiosos
para continuar la labor evangelizadora, pero en algunos casos eran demasiado
jévenes, no poseian ninguna experiencia en el campo de la evangelizacion y menos
en el contacto con los nativos. Sumado a esto, algunos frailes rompian sus votos
del celibato, cautivados por las doncellas nativas, con las cuales terminaban
amancebados, causando muchos problemas no solo en los estatutos dogmaticos
de la religion sino el surgimiento de abusos y conflictos con la poblacion nativa. Un
caso gue puede caracterizar dicha situacion, es el juicio criminal de 1559 seguido a
Fray Bartolomé de Montesinos, de la Orden de la Merced, por vivir amancebado con
una india, situacién que llevo al religioso a un extenso juicio donde se comprobo6 su
falta y fue arrebatado de su fuero eclesiastico'*®. Ademas de esta camada de
jovenes frailes, también llegaron adultos pero sin ninguna experiencia en el mundo
de la evangelizacion, muchos de estos hombres eran iletrados, sin ninguna clase
de educacion, blancos empobrecidos venidos de Espafia, que por asegurar un plato

de comida decidieron hacer parte de la orden*.

Lentamente la situacion se mostro caadtica, inclusive llegaron cartas al rey donde los

mismos franciscanos viejos denunciaban a estos recién llegados, como en la carta

148 AGN, Criminales y Juicios, Leg. 137, D. 3, folios 234-268.

1499 Maria Elisa Martinez de Vega, “Formas de vida del clero regular en la época de la
contrarreforma: los franciscanos descalzos ante la legislacion provincial” Cuadernos de
historia moderna, No. 25 (2000) 125-187
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de fray Juan de Soto Filiberto Menor, religioso que llegd con los doce primeros al
Nuevo Reino. En la carta realiza diferentes denuncias, acusaba a los frailes
franciscanos que estaban en el Nuevo Reino de no interesarse en la conversion de
los indios; por el contrario, llevaban una mala vida alejada de los estandares
cristianos, y terminaban huyendo como fugitivos del reino. En 1553, momento en el
gue se elaboro esta carta solo quedan tres sacerdotes franciscanos en el reino.
Debido a esto, fray Juan de Soto pidié nuevos frailes para el reino. Denunci6 los
malos tratos que recibian los indios y mencion6 la incompetencia de los frailes del

Nuevo Reino diciendo

Y como hasta el presente no han tenido ningan clérigo ni fraile que les haya
informado sus conciencias sino unos idiotas y frailes apostatas, que no han

pretendido mas que trasquilar y tener a estos hombres en su ceguedad.!*°
Suplic6 al rey que enviase sacerdotes letrados, pues:

Hoy, en este Nuevo Reino, no hay sacerdote que entienda una palabra de
gramatica y es asi en todas las indias. Por lo cual Vuestra Majestad debe
proveer y mandar que a estas partes vengan personas de letras y evitar que
no pasen aca tales idiotas. Porque es verdad que los mas que estan, no saben
leer ni rezar y su ejercicio es vender y comprar y dar malos ejemplos®!

Esta carta de fray Juan de Soto, expone un panorama donde podemos contemplar
algunos aspectos no solo de la evangelizacion sino de la vida cotidiana, las
relaciones entre el curay los adoctrinados y las disputas con otras autoridades como

los encomenderos o los dirigentes de la Real Audiencia.

Es inquietante reflexionar sobre la condicion de las doctrinas en el Nuevo Reino y
en todas las Indias, con base a las denuncias que hizo fray Juan de Soto, ya que la
falta de curas capacitados tuvo un papel fundamental en los procesos de
evangelizacion. Es en la segunda mitad del siglo XVI cuando el despliegue
burocratico espafiol se incremento en las Indias, el ascenso de Felipe Il, el rey lector,
generd diversas practicas atadas a la escritura. No obstante, la necesidad de

consignar en papel los nuevos descubrimientos es una practica que llegé con los

150 Juan Friede, Fuentes documentales, Tomo I, doc. 107, pags. 28
151 Juan Friede, Fuentes documentales, Tomo Il, doc. 107, pags. 28
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primeros hombres peninsulares, el mismo diario de Coldn, los diferentes cronistas
y viajeros.’®? La escritura no solo fue un medio de registro, sino que para los
conquistadores esparfioles se convirtio en una forma de legitimar y consolidar su
conocimiento y posicion sobre el territorio. La accion de escribir no solo era una
necesidad hispénica, sino que se transformo también en un vinculo de los indigenas
con la nueva cultura que trataba de absorberlos; escribir le dio al nativo el poder de
aprender y expresarse en la misma lengua que sus opresores.>3 No obstante, para
esto Ultimo los nativos recorrieron un arduo camino de aculturacién donde tuvieron
que sacrificar aspectos sociales y personales propios, para asi desenvolverse en un

medio hispanico.

En este capitulo se realizé una reflexion en torno a las principales dificultades que
encontraron los religiosos en la evangelizacion de los nativos del Nuevo Reino de
Granada. Desde los problemas jurisdiccionales a la misma condicion social y
cultural de los pobladores, diversos matices marcaron el proceso en una tierra rica
y diversa como eran los diferentes obispados que hacian parte de la arquidiécesis
de Santa Fe. Este andlisis se hizo con la intencion de generar un contexto, que le
permita al lector situarse espacialmente en el territorio, y también entender los
diferentes aspectos sociales que marcaron la sociedad neogranadina en este

momento.

En el siguiente capitulo, se mostrara cdmo los catecismos fueron un medio practico
y eficaz de impartir la doctrina. Destacando la preocupacion por las formas de
ensefar el evangelio cristiano, buscando que hubiese cierta concordancia y similitud
entre las practicas evangelizadoras y el material en la catequesis de los nativos. La
necesidad de que los religiosos entendieran de letras y de la fe catélica estaba
enfocada, no solo a la conduccién de las almas, sino también a la culturalizacién de
los naturales, esto convertia la lectura y escritura en aptitudes fundamentales que

debian poseer los religiosos.

152 Carlos Alberto Sanchez Gonzéalez, Homo Viator Homo Scribens.

153 |leana Rodriguez, & Josebe Martinez, (eds.), “Introduccién” Estudios Trasatlanticos
postcoloniales I, mito, archivo, disciplina: cartografias culturales, Vol. 2, (México: Anthropos
Editorial, Universidad Autbnoma Metropolitana, 2010) 7-15.
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Hacia inicios del siglo XVII la politica espafiola y de la iglesia catélica, sobre la
evangelizacion de los indigenas americanos iba enfocada a la instruccion y
ensefianza del castellano, debido a los problemas de comunicacién con los indios,
los cuales implicaban el poco entendimiento que tenian los nativos de conceptos
nuevos, que trajeron consigo los postulados cristianos, como también la mala
interpretacion que hacian de términos espafioles, que tomaban otro significado bajo
la cosmovisién nativa. Para el mismo periodo llegé al continente la orden de los
jesuitas, quienes tenian la premisa de educar en las costumbres espafiolas a los
indigenas, lo cual aplicaron en la doctrina y también en escuelas y colegios que
construyeron a su llegada. No obstante, la ensefianza del castellano ya se habia
iniciado en las doctrinas de las distintas érdenes en el siglo XVI, los catecismos
escritos en el periodo muestran una serie de recomendaciones a los curas
doctrineros para educar a los indios en las cuestiones del idioma espafiol. En el
Nuevo Reino de Granada los esfuerzos de la evangelizacion estaban enfocados en
el agrupamiento y la ensefianza de los indios en pueblos organizados, ya que
debido a su dispersion era muy compleja la evangelizacion de otra manera, como
lo argument6 el obispo Juan del Valle, en un informe sobre sus esfuerzos en la
conversion de los indios, donde dice que “es convenientisima cosa para la
conversion de los indios juntarse en pueblo como aldeas” >4, ya que de esta manera

se les podia educar en las costumbres espafiolas.

La forma cémo se evangelizaba en América a los naturales estd directamente
relacionada con la escritura, pues como se ha dicho, gran parte de los insumos que
tenian los sacerdotes en las doctrinas eran medios escritos, los cuales
reinterpretaban para brindarselos a los nativos por medio de la palabra. No obstante,
es necesario remarcar cuales eran estos mecanismos escritos que permitieron
dicho contacto. Son conocidos los diversos textos litirgicos que trajeron consigo los

espafioles, oraciones, misales, breviarios, diurnos entre otros, sin embargo, en los

154 “Estado de la didcesis y trato a los indios” (1567), AGI, Audiencia de Quito, Leg. 78, N.8
f. 2.

66



procesos de evangelizacion se puede decir que los principales textos utilizados por

los curas fueron los catecismos.
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CAPITULO 2

Los catecismos en las doctrinas del Nuevo Reino de Granada
siglos XVIy XVII

La principal herramienta escrita que utilizaron los curas para la evangelizacion de
los indios en el territorio americano fueron los catecismos. Esto en gran medida
como un importante material de apoyo didactico a los curas doctrineros que no
manejaban los lenguajes nativos. El uso de la biblia era poco practico por el nivel
de occidentalizacion en el cual estaban los nativos y las dificultades que
representaba para los curas doctrineros la traduccion de las sagradas escrituras a
los lenguajes nativos, a su vez, el principal texto sagrado del catolicismo estaba
escrito en latin y tenia poca difusiébn en la sociedad, incluso muchos curas no
manejaban el idioma de las sagradas escrituras. Por lo anterior, se usaron los
catecismos principalmente para acelerar el proceso y permitir de una manera mas
efectiva la comprension de elementos doctrinarios y dogmaticos de la ardua tarea
evangelizadora®®®. En el Nuevo Reino de Granada, al igual que el resto de América,
a los curas doctrineros se les inst6 a mejorar las practicas evangelizadoras y por
medio de la lectura de estos escritos disefiados especialmente para la instruccion y
conversion de nuevos cristianos a la fe catélica, se generd un proceso variopinto en
el cual se observan situaciones transculturales como los catecismos escritos en
espafiol y las lenguas nativas, como también la adopcion y ensefianza del castellano
a los indigenas, que para el caso del Nuevo Reino fue mas comun en los primeros

anos de las doctrinas.

Los catecismos son productos y elaboraciones doctrinarias, las cuales surgen en un
contexto muy diferente a la realidad americana. En el siglo XVI, Espafia vivia un
auge de la religiosidad y la espiritualidad catdlica, debido a los recientes triunfos

sobre el islam y la cada vez mas fuerte alianza de la corona y el papado, que la

155 Martha Pulido, “El Catecismo (1576) de Fray Luis Zapata de Cardenas” 158.
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convirtié en el brazo armado del mismo**®. Ademas, con el constante avance del
protestantismo, el concilio de Trento se dedico a reformar la institucion eclesiastica
y los catecismos fueron un instrumento fundamental para mejorar la formacion
doctrinal. Sin embargo, pese a esta reactivacion fervorosa de la fe, persistia en la
mayoria de los pobladores de Espafia y Europa una ignorancia religiosa
generalizada, que inclusive fue aprovechada por la rapida expansion de las
doctrinas protestantes. Ante tal contexto los catecismos que se empezaron a
elaborar en la peninsula llegaron a responder a esas necesidades de educar
adecuadamente a los pobladores.'®” Este proceso de elaboracién y divulgacion de
textos catequéticos ademas se vio favorecido por la rapida difusion de los
catecismos, debido al refinamiento de las técnicas de impresién de libros por parte

de Gutenberg y al movimiento de Reforma Protestante.158

La funcién de los textos de catequesis trascendio su funcion evangelizadora y
cumplié un rol fundamental en la educacion y transformacion de las sociedades de
la época. Eran redactados con la intencidon no solo de sumergir a los que fueran
doctrinados en los misterios de la fe catdlica, sino que se buscaba que lentamente
estos asumieran posturas culturales similares a las de la cristiandad, muchos de
estos escritos iban acompafiados de tratados linglisticos con el objetivo de facilitar
la alfabetizacion de los indigenas.'®® La temprana experiencia de la evangelizacion
y la educacion en la isla de Santo Domingo, demostré que los indigenas eran

propicios para replicar la cultura occidental en América, por lo cual los esfuerzos de

156 Mark Tatlock, ed., Christ Alone: The Uniqueness of the Gospel and Its Impact on The
World, Global Implications of Biblical Doctrine, 2 (Los Angeles: The Master's Academy
International, 2017) 100-27.

157 Inclusive es necesario mencionar que la version del catecismo del concilio de Trento,
demoro6 alrededor de dos siglos en ser publicada en Espafia, por lo cual toman relevancia
la elaboracion de diversos catecismos en las diferentes jurisdicciones eclesiasticas. Luis
Resines Llorente. Catecismos americanos del siglo XVI. Volumen [. (Salamanca:
Juntas de Castilla y Ledn, Consejeria de Culturay Turismo, 1992) 15.

158 John Jairo Marin Tamayo, “El problema de la eficacia en la instruccion de los indigenas”
180.

159 Micaela Carrera de la Red, “El Catecismo y la Cartilla de Fray Dionisio Sanctis en el
marco de la linglistica misionera en Colombia” en Nuevas aportaciones a la historiografia
lingtistica Cristobal Corrales Zumbado, Josefa Dorta, Dolores Corbella Diaz; Antonia Nelsi
Torres Gonzalez, Francisca Del Mar Plaza Picén (eds.), (Madrid: Arco/Libros S.L., TOMO
1) 329.
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los primeros frailes se centraron en la educacion de los méas jovenes, y sobre todo
de aquellos nifios hijos de caciques y de autoridades nativas preponderantes, con
lo cual buscaban una mejor adaptacion de las nuevas generaciones, a la recién
llegadas ideologias cristianas.'®® No obstante, las primeras experiencias
evangelizadoras en América no dieron los frutos esperados y a mediados del siglo
XVI, se habia convertido en un problema significativo el poco nivel de
evangelizacion realizado en comunidades indigenas americanas. Los catecismos
en América se produjeron de forma considerable a partir de la mitad del siglo XVI
con la necesidad de mejorar los vinculos entre los curas doctrineros y los nativos,
herramienta que se convirtié en el principal elemento evangelizador y pedagodgico
no solo de este siglo sino de gran parte de la historia venidera del territorio

americano.16!

El acto de elaboracion de estos documentos, no solo se debe entender desde su
funcion pedagogia y doctrinaria, sino con el contenido simbélico que conllevaban a
la hora de la evangelizacion de los nativos. En palabras de Joane Rappaport,
podemos entender los procesos de evangelizacion por medio de elementos escritos
como letramiento, donde la carga simbdlica del ritual catélico trasciende a sus
caracteristicas graficas!®?. De esta manera, en la doctrina, el uso de catecismos,
misales y breviarios que acompafian los extensos documentos elaborados en los

sinodos diocesanos y concilios provinciales de los siglos XVI y XVII en el Nuevo

160 Armando Luis Arrieta Barbosa, “Educacion y evangelizacion en la provincia de
Cartagena durante el siglo XVI”, Praxis Pedagogica, 13, Bogota, (enero- diciembre, 2012)
129.

161 | os catecismos se siguieron elaborando inclusive en el periodo republicano y siguieron
teniendo un rol educativo no solo en aspectos de la fe catdlica, sino en textos indicativos de
las normas de la ética y la moral de las naciones que nacieron a partir de los virreinatos
espanoles en América. “De hecho, bajo la denominacion de catecismo en la tradiciéon
discursiva colombiana se incluyen textos educativos pertenecientes no solo al area de lo
religioso, sino a todos los ambitos, desde la ética y las buenas costumbres hasta el &mbito
cientifico”. Micaela Carrera de la Red, “El Catecismo y la Cartilla de Fray Dionisio Sanctis”
327.

162 Joanne Rappaport, “Letramiento y mestizaje en el Nuevo Reino de Granada, siglos XVI
y XVII” Dialogo Andino, N.° 46, (2015),11.
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Reino de Granada, marcaron en parte la transmision simbolica de la cultura

occidental en el rito religioso.

Existen varios escritos sobre la evangelizacibn que tuvieron relevancia en la
jurisdiccion del Nuevo Reino. Los primeros de estos escritos datan de los esfuerzos
franciscanos del siglo XVI, pero en el siglo XVII, los jesuitas tomaron mas
protagonismo en la evangelizacidn, reestructuraron el arzobispado y redactaron
textos similares. En el siglo XVI son relevantes los catecismos realizados por Fray
Dionisio de Sanctis, obispo de Cartagena'®®, y el de Fray Luis Zapata de Cardenas
arzobispo de Santa Fe'®*, se cree que ambos fueron realizados en 1576, no
obstante, no hay precision en la fecha que se elabora el catecismo de Fray Dionisio
de Sanctis, pues no hay registro puntual de ello. Otro catecismo que pudo ser
importante es el realizado por el segundo Obispo de Popayan, Fray Agustin de la
Corufia, quien escribié un catecismo durante su estadia en México, el cual esta
escrito en espafiol y en nahuatl. Con relacién al catecismo referenciado, es
necesario tener en cuenta que fue escrito por el obispo de la Corufia, quien rigi6 los
mandatos diocesanos de la provincia en gran parte de la segunda mitad del siglo
XVI. El caso de Agustin de la Corufia y su labor en Popayan es muy particular,
debido a su idea de evangelizar en el idioma nativo, contrastada con las dificultades
propias de la provincia de Popayan, que merecen una reflexion mas detallada; por
lo tanto, vale la pena analizar cuales eran sus politicas evangelizadoras con relaciéon
a la comprension de los idiomas nativos, lamentablemente solo se tiene referencia

a la realizacién de dicho catecismo, mas no fue posible encontrar el texto como tal.

Por su parte, el catecismo de los arzobispos Bartolomé Loboguerrero y Fernando
Arias de Ugarte, en el siglo XVII, van a ser de especial trascendencia, ya que dieron
las pautas de accion de la mayoria de los curas doctrineros, sobre todo jesuitas, a

lo largo del siglo XVII en adelante. Estos catecismos permitieron la practica efectiva

163 “Fray Dionisio de los Santos: catecismo y cartilla: Cartagena” (Cartagena, 1576), AGI,
Patronato, 196, R.10.

164 Fray Alberto Lee Lépez, Fray Luis Zapata de Cardenas, O.F.M. Segundo Arzobispo de
Santa Fe de Bogota (1573-1590). Primer Catecismo en Santa Fe de Bogota. Manual de
Pastoral Diocesana del siglo SVI, (Bogota: Colombia, 1988).
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de lo mandado por el Concilio de Trento y muy detalladamente lo mandado en el
sinodo diocesano de Lima en el afio 1583'%5, el cual dio los derroteros para la

evangelizacion para la mayoria de los territorios de América del Sur.

2.1 El catecismo de Fray Luis Zapata Cardenas

El documento que quizas fue el principal punto de referencia para la evangelizacion
en el Nuevo Reino de Granada en el siglo XVI fue el catecismo de Fray Luis Zapata
de Cardenas, elaborado en 1576. Tiene caracteristicas muy similares a los
catecismos producidos durante esta época, contando con un sistema de preguntas
y respuestas donde se explica los principales dogmas de la fe catdlica. Se
caracteriza porque tuvo en cuenta aspectos de la cultura indigena para asi “corregir”
su comportamiento y lograr su hispanizacién. En la primera parte del catecismo hay
una serie de recomendaciones para la evangelizacion de los indios, dejando claro
que el principal elemento para la efectiva conversién es el ejemplo dado a los
indigenas por parte de los curas y espafioles. En la siguiente parte del catecismo,
por medio de preguntas que debe hacer el cura doctrinero busca la divulgacion de
los principales sacramentos, mandamientos y otras cuestiones de la fe catolica.
Finalmente, el catecismo hace referencia detalladamente a las situaciones en las

gue se debe impartir el sacramento del matrimonio.

El catecismo de Fray Luis Zapata Cardenas es relevante en cuanto su intencion de
implementar los designios del Concilio de Trento para la evangelizacién del Nuevo
Reino, por lo cual se centr6 en aspectos sociales y culturales, en relacion directa
con las culturas nativas. Si bien, como se dijo en el capitulo anterior, existio un
interés por parte del prelado en la ensefianza y adecuado adoctrinamiento de los
nativos, en su lengua nativa, desde una perspectiva cultural, su discurso en el

catecismo se enfocO mas en una clara evangelizacion de los naturales para generar

165 os textos de los Sinodos pueden consultarse en Lima Limata (1673), 203-357; Concilia
Limana, Vanacci, Roma (1684) 194-355; puede igualmente consultarse la obra de Aguirre,
José Séenz de Aguirre, d. lit., Collectio maxima, (Roma: ex Typographia Antonii Fulgonii
apud Sanctum Eustachium, 1630-1699).
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con mas facilidad una ensefianza del catolicismo en ellos'®. La idea de eliminar lo
antiguo para edificar sobre esto la cultura catélica espafiola, es presentada con un

recurso retorico haciendo referencia a un jardin:

Donde nos ensefia Dios que primero que se planten las plantas aromaticas de
las virtudes y los frutales y arboledas de fructos celestiales, se arranquen las
malas plantas y no se siembre la divina semilla sobre los abrojos y espinas de
los vicios y pecados, y que primero que se ediffique casa para Dios, se
destruyan los edificios y casas edifficadas para morada del demonio- y assi se
da orden en esta obra como se arranquen todas las malas plantas y se
destruya toda la mala semilla que el hombre malo sembrg, en las tierras de
Dios, como son todo género de peccados, ritos y ceremonias gentilicas,
sacrificios y malas costumbres tocantes al culto del demonio, y los templos
para su servicio dedicados, y se borre la memoria dellos y sus xeques,
mohanes y sacerdotes.6’
Los objetivos socio-culturales del catecismo se expresan entonces en las dinamicas
de introducir a los nativos en los procesos de hispanizacion en cuanto no solo a lo
religioso que es el rol fundamental del texto, sino también para acelerar el proceso
de adopcion cultural del mundo occidental. En este dicho proceso, se busca una
transformacién del comportamiento de los nativos aplicando unas nuevas reglas
que a la larga generan la negacion de lo propio indigena®®. Hay que tener en cuenta
a su vez, que no se trata de la eliminacion de una religion por otra, sino la
colonizacién de la vida material, social y simbdlical®®. Ante esto ultimo, un ejemplo
claro es la insistencia de que los indios vivieran agrupados y que en el poblado

hubiera limpieza'’®. Con relacién a esta “suciedad” de los indios, Zapata Cardenas

166 John Jairo Marin Tamayo, “El catecismo de fray Luis Zapata de Cardenas y su impacto
en la sociedad neogranadina”, XVIII Congreso Colombiano de Historia, memorias, Vol.
XVIII, No. 6, (2017-2019) 173

167 Catecismo de Fray Luis Zapata Cardenas, Xaveriana, T. Documentos para el estudio de
la catequesis en Colombia. Theologica Xaveriana, (77/76) (2018). Recuperado a partir de
https://revistas.javeriana.edu.co/index.php/teoxaveriana/article/view/22311, 474.

168 Martha Pulido, “El Catecismo (1576) de Fray Luis Zapata de Cardenas” 158.

169 Serge Gruzinski, La colonizacion de lo imaginario en las sociedades indigenas y
occidentalizacion en el México espafiol (México: Fondo de Cultura Econémica, 1995).

170 Catecismo de Fray Luis Zapata Cardenas, Xaveriana, T. Documentos para el estudio de
la catequesis en Colombia. 472
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creia que sus vestidos y la forma como los llevaban eran sefales de suciedad, por

lo cual recomendaba que no llevaran sus trementinas o jaguas.'’*

Existia por parte de Zapata Cardenas una preocupacion marcada por la adecuada
ensefianza en diversos aspectos, religiosos y ético-morales. Un ejemplo claro de
esto es la explicacion adecuada de los acontecimientos biblicos, para no dar
espacio a ideas apostatas o a confusiones con las religiones nativas, como sucedioé
en muchos casos a lo largo del continente americano!’?2. También en el catecismo
siguié con diferentes disposiciones en relacion a la persecucion que debian hacer
los curas de todos los rastros de las religiones de los nativos, estos debian destruir
cualquier santuario o idolo, como también perseguir y denunciar a los mohanes,
jeques y otras figuras representantes del culto indigenal’3. Estas transformaciones

culturales, de una idea hispanizadora clara a su vez, contrastaban con la

171 E| ejercicio de los curas doctrineros entonces, segln las recomendaciones del catecismo
eran instruir a los nativos de tal forma que pudieran entender mas facil los aspectos de la
fe, pasando por lo personal y llevandolos hasta lo espiritual: “En el entretanto, su seforia
ha ordenado hazer este cathecismo en el que se guarda el orden que naturaleza tiene en
la presecucién de sus obras, que toma principio de las cosas mas imperfectas, para con
espacioso curso perfeccionarlas y adornarlas con perfectiones substanciales vy
accidentales, pareciéndole ser buena maestra por resplandecer en ella la divina sabiduria,
sigue este orden, poniendo por principio del lo tocante a la pulicia corporal, que sirve de
escaldn para lo espritiual y aprovecha la subida de otro grado mas alto, que es el tratado
de las cosas espirituales y documento que Dios”. Catecismo de Fray Luis Zapata Cardenas,
Xaveriana, T. Documentos para el estudio de la catequesis en Colombia. 473.

172 Un caso representativo de esto es que fray Luis Zapata Cardenas, antes de llegar al
Nuevo Reino, habia pasado su experiencia evangelizadora en el Per(, donde surgieron
ideas apostatas de la religion catélica en cuanto a cuestiones como la creacion. Un
movimiento denominado Taqui Ongoy por ejemplo, asociaba la creacién diferenciada de
los espafioles a los nativos, consideran que el dios catdlico cre6 a los espafioles, mientras
que los nativos por su parte seguian sus tradiciones de creacion por parte de sus dioses y
huacas, no negaban ninguna de las dos aseveraciones. Ante lo cual Zapata Cardenas hacia
hincapié en la necesidad de instruir que el Unico Dios, creé al hombre, el maiz y todo lo
natural. LOpez Rodriguez, Tiempos para rezar y tiempos para trabajar, la cristianizacion de
las comunidades muiscas durante el siglo XVI (Bogota: Instituto Colombiano de
Antropologia e Historia (ICANH), 2012) 178 — 179. Sobre el movimiento Taqui Ongoy, estan
los trabajos de referencia: Luis Millones, Historia y poder en los Andes centrales (Madrid:
Alianza Editorial, 1987); Jeremy Munford, "The taki onqoy and the AndeanNation: Sources
and interpretation” Latin American Research Review. Alburquerque: University of New
México, (1998), Volume 33, Num. 1, pp. 150-163

173 Martha Pulido, “El Catecismo (1576) de Fray Luis Zapata de Cardenas” 154.
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importancia que le daba el prelado a la idea de evangelizar en las lenguas nativas,

y la importancia de los nativos y sobre todo los mestizos en el proceso.

La pedagogia entonces aplicada a la ensefianza de los catecismos estaba acorde
a los parametros de la época que buscaba la imparticion de la doctrina en los
lenguajes nativos. El problema del lenguaje a la hora de impartir la doctrina siempre
fue de principal atencion por las autoridades eclesiasticas durante todo el siglo XVI,
los catecismos se hacian en muchos lugares de América en el idioma nativo y el
espafol, para asi facilitar su ensefianza, pero para el caso del Nuevo Reino de
Granada esto fue alin mas complicado, debido a su diversidad de lenguas, como se
ha dicho anteriormente; para el caso del altiplano cundiboyacense la lengua Moxca
o Muisca era la mas hablada en toda la region, sin embargo la extension del
arzobispado superaba el espacio donde se hablaba el muisca y por otro lado solo
se realizo un estudio detallado de este lenguaje hasta inicios del siglo XVII, en la
gramatica realizada por fray Fernando de Lugo!’4. De esta manera, los esfuerzos
de los curas doctrineros y la implementacién de los catecismos en las doctrinas
estuvieron marcada por la idea de aprender el lenguaje nativo, pero también por la
intencion de que los nativos comenzaran a familiarizarse con el espafiol, generando
con esto procesos transculturales donde ambas culturas entraron en dialogo

permanente!’,

La ensefianza de la lengua castellana fue del interés de muchos de los curas
doctrineros del Nuevo Reino de Granada, esto en parte, por las dificultades que se
les presentaban en las doctrinas. El catecismo de Zapata Cardenas estaba escrito
en espafol, en la practica los sacerdotes debieron realizar las adaptaciones al
lenguaje nativo para hacer mas efectiva la evangelizacion, en estos esfuerzos se
evidencian caracteristicas interculturales, debido a la interaccion misma de los
religiosos en las comunidades donde desempefiaban su labor'’®. El arzobispo no

era desconocedor de esa situacion, por lo cual una de sus tareas mas controvertidas

174 Fray Fernando de Lugo, Gramatica en la lengua general del Nuevo Reyno de Granada,
llamada Mosca, Madrid, 1619. (documento en formato digital en biblioteca personal).

175 Martha Pulido, “El Catecismo (1576) de Fray Luis Zapata de Cardenas” 159.

176 Martha Pulido, “El Catecismo (1576) de Fray Luis Zapata de Cardenas” 151.
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fue la de ordenar a mestizos como sacerdotes ya que estos contaban con la facilidad

de conocer ambos idiomas, asi lo justificaba Zapata Cardenas:

y para yrles a la mano y atraerlos por buenos medios e procurado el mejor
modo para ello y njnguno e hallado tal como es que en sus propjas lenguas se
les predique y declare el sancto evangelio digo en sus propias lenguas porque
en este Reyno en cada valle o prouingia ay su lengua diferente vna de otra y
no es como en el piru y nueva espafia que avn que son diferentes en las
lenguas tienen vna lengua general que se vsa en toda la trra y en esta trra va
vn frayle a los dotrinar y dizeles la dotrina en nra. lengua que es como si no la
dixese y aviendo estado el frayle o clerigo tress o quatro meses ensefidndolos
luego lo llama su prelado o dize que se qujere yr y va otro de nuevo y comienga
de nuevo y ellos se quedan en su vso viejo y como e dho parezeme que era
buen medio y avn el mejor dotrinarlos en sus propias lenguas y este no se
podra fazer con los frayles nj clerigos que vienen nuevos de [e]spafia porque
nj saben la lengua nj e sentado nj visto quien tenga el zelo que para ello se
devia thener si no es mjrando lo que les an de dar de salario y no quanto
prouecho e de fazer y en estando vn afo y tenjendo noticia de lo que es esta
tierra 'y de lo que es el piru luego se procuran de yr porque los salarios del piru
y de toda aquella tierra son muy mayores e aventajados que los desta y luego
piden licd para se yr y si no se les da se la toman y visto esto me parecio
aprovecharme de los naturales desta trra en esta manera en este Reyno ay ya
mestizos hijos de espafioles e de yndias que son virtuosos saben leer y
escrevir contar gramatica e otras ciencias e dados al seruj° de la yglesya
pareciame que a los benemeritos se les podran dar ordenes y ellos las pidieron
y a algunos comenge a ordenar <...> y esta fue la razon que me movio a
ordenar mestizos virtuosos que cierto ay algunos que exceden a frayles e
clerigos espanioles (...)Y".

Es clara la idea de Zapata Cardenas, sin embargo, esta decision no fue populary le

generd diversos enfrentamientos con autoridades civiles y eclesiasticas de la

sociedad neogranadina, lo cual dificultaria ain mas su funcién evangelizadora.

Ademas, el catecismo como texto por si solo no fue garantia del éxito evangelizador,
ya que no fue impreso, sino que su reproduccién fue manuscrita o que redujo

considerablemente su circulacién.’® Inclusive el mismo Zapata Cardenas alegaba

177 A.G.1., Santa Fe 226, n.13, 8 de febrero de 1577.
178 John Jairo Marin Tamayo, “El catecismo de fray Luis Zapata de Cardenas” 178.
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en la década de 1580 la poca efectividad de la tarea evangelizadora, hasta el
momento aduciendo a las mismas problematicas que existian a la hora de su
llegada al arzobispado.'’® Ante toda esta situaciones es interesante ver como el
impacto del catecismo estuvo marcado no solo por los problemas logisticos de la
misma evangelizacion sino también de los conflictos generados entre poderes
dentro de la iglesia neogranadina y con la administracion civil del momento, inclusive
al interior de la misma orden franciscana hubo disputas por el uso de la lengua

nativaleo,

Una situacion particular que se da en el territorio del Nuevo Reino de Granada es,
como se comentd en el capitulo anterior, la temprana hispanizacién con relacion al
lenguaje en los nativos de la jurisdiccion del arzobispado de Santa Fe, y los
obispados de Cartagena y Popayan. Una de las primeras normativas, que se
enfocaron en la ensefianza de la lengua espafiola a los indigenas americanos fue
expedida por Carlos V en Valladolid a 7 de junio de 15508, Esta estaba dirigida
expresamente para México, pero no seria sino hasta finales del siglo XVI y
comienzos del XVII con la llegada de los jesuitas y las denuncias generadas del
poco avance en materia de conversion al cristianisimo, que la politica imperial
comenzd a girar a favor de la ensefianza del castellano.®? Se puede aventurar a
concluir que los catecismos en el siglo XVI, tenian la funcion de facilitar la funcién
de los curas doctrineros en los principales centros de poder americano como México
o Perl, donde existia una homogeneidad de lenguas, fueron publicados en
castellano y en el quechua o el nahualt. Pero el caso del Nuevo Reino de Granada

es distinto, no existia una unidad lingiistica marcada, por lo cual los catecismos

179 “Muchos afios ha que con gran acuerdo hice catecismo para las doctrinas y no hay fraile
que lo tenga ni lo guarde (...) Yo he visitado un fraile que estuvo mas de ocho afos
continuos en la doctrina de un pueblo de vuestra Real Corona y en todos ellos no hizo
padrén para confesados, ni confesé indio, ni bautizd, ni veld, ni tuvo libros para escribirlo y
visitando las crismeras no supo conocer cual era 6leo o crisma” Carta de Zapata de
Cérdenas al rey, Santafé, 16 de mayo de 1585, AGI, Audiencia de Santafé, leg. 226, en
Friede, Fuentes documentales para la Historia de Colombia, t. VIII, 310.

180 Mercedes Lépez Rodriguez, Tiempos para rezar y tiempos para trabajar, 186.

181 José Torre Revello. “La ensefianza de las lenguas a los naturales”, Thesaurus, boletin
del instituto caro y cuervo, tomo xvii. num. 3 (1962) 512.

182 José Torre Revello. “La ensefianza de las lenguas a los naturales” 514-516.
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producidos se hacian en espafiol para su difusion, pero los curas debian adoptar en
la practica al idioma nativo, al menos dentro de las recomendaciones del arzobispo
Zapata Cardenas. No obstante, en las provincias de Cartagena o Popayan, las
autoridades eclesiasticas emprendieron otras alternativas diferentes para la
evangelizacion, las cuales estaban enfocadas principalmente en la ensefianza del
espafol y el acondicionamiento cultural a los nativos para facilitar la cristianizacion

en territorios con situaciones complejas.

2.2 Fray Dionisio de Sanctis y la temprana hispanizacion de la provincia de
Cartagena

El catecismo de Fray Dionisio de Sanctis se cree fue elaborado entre los afios de
1574 y 1576, mientras se desempefiaba como obispo de Cartagena; éste tiene
caracteristicas muy basicas con relacion a los textos doctrinarios de la época. El
catecismo esta dividido en dos partes, “La primera, de lo que se debe creer y obrar
y de que apartar, y que se tiene de pedir al Sefior; la segunda trata de como han de
ser examinados y ensefiados en el matrimonio los adultos que piden ser
cristianos.”® En la primera parte del catecismo hay un recuento de algunas frases
y reflexiones hechas por filésofos y tedlogos de la iglesia, donde el argumento
principal es que la adecuada doctrina debe empezar por el buen ejemplo, de la
ciudad, de los mayores y de los conocedores de la fe. Este texto, es elaborado por
Dionisio de Sanctis, quien naci6é en Palma del Rio (Sevilla) y emitioé sus votos el dia
de Todos los Santos de 1523, en el Real Convento de Santo Domingo de Jerez de
la Frontera, realizd su formacion teoldgica en varios conventos de los dominicos y

se desempefid como prior en la provincia de Andalucia®*. Fue presentado como

183 Fray Dionisio de los Santos: Catecismo y cartilla: Cartagena, AGI, Patronato,196, R.10,
f. 4v.

184 John Jairo Marin Tamayo, “El problema de la eficacia en la instruccion de los indigenas
de la provincia de Cartagena de Indias segun los documentos de presentacion de
Catecismo de fray Dionisio de Sanctis (1577)” Memorias. Revista Digital de Historia y
Arqueologia desde el Caribe, nim. 26, mayo-agosto, (2015) 185.
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obispo de Cartagena en el afio de 1574 por el rey Felipe Il ante el papa Gregorio

Xlll, donde se desempefié hasta 1577, afio de su fallecimiento®>.

La escritura de este catecismo tuvo como principal objetivo generar un modelo de
evangelizacion canodnico para toda la provincia de Cartagena, que resolviera los
problemas propios de su contexto. A la luz de la gran proliferacion de catecismos a
lo largo de Ameérica, el texto de Sanctis es producido ante la gran problematica de
evangelizar a los nativos de la provincia que se hallaban dispersos y eran de
diversas culturas, las cuales se diferenciaban por su comportamiento, lengua y
demas situaciones sociales!®. Por lo anterior, algo novedoso que instaur6 el
catecismo de Dionisio de Sanctis en la época, fue la idea de impartir la doctrina
catélica en el espafiol, llevando la contraria de la politica oficial de la época, apoyada
por el concilio tridentino, donde se buscaba evangelizar a los nativos, en el propio
lenguaje de cada comunidad®’. Por esto, el catecismo a su vez iba acompariado
de una cartilla que contaba con el alfabeto y la pronunciacién de las consonantes y
las vocales, e instrucciones linglisticas en donde se mostraba como ensefar

efectivamente el castellano a los indigenas, para asi facilitar la labor evangelizadora.

En el catecismo de fray Dionisio de Sanctis se pueden destacar diversos aspectos,
valiosos para analizar la realidad social y el estado de la evangelizacion en la
provincia de Cartagena en la segunda mitad del siglo XVI. Una de las principales
preocupaciones cuando llegé a la provincia fue el estado de la labor evangelizadora
en la misma. Segun el mismo obispo, dos problemas eran los mas recurrentes en
la provincia: el primero y algo muy comun en la mayoria de los territorios del Nuevo
Reino de Granada era el poco numero de religiosos que se desempefiaban en la
zona, queja de muchos obispos y autoridades eclesiasticas, como se refleja en la

185 Fallecimiento de Dionisio de los Santos, obispo de Cartagena, AGI, Patronato,193, R.42.
186 Hermes Tovar Pinzon, “Descripcion de la provincia de Cartagena”, Relaciones y Visitas
alos Andes, S. XVI, T.lI, Coleccion de Historia de la Biblioteca Nacional, Bogot4, 413 — 431.
187 Felipe 1l en el articulo 19 de su Cédula Magna del primero de junio de 1574 ordena que
en la seleccion de candidatos a beneficios eclesiasticos se prefieran los que doctrinan y
administran los sacramentos en la lengua de los naturales. Cédula Magna de Felipe Il, San
Lorenzo, primero de junio de 1574. AGI. Indiferente 427, fol. 255r.
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correspondencia de la época'®®. La segunda dificultad que mencionaba es la poca
disposicion de los nativos con relacion a la doctrina, pues segun su argumento estos
la recibian por un tiempo, pero luego el cura abandonaba el lugar, lo cual generaba
que volvieran a sus viejas practicas, pero esto también se debia a la falta de frailes

que se mencionaba anteriormente!,

Entre estas problematicas y como uno de los objetivos centrales de la elaboracion
del catecismo, Sanctis se cifie a lo recomendado en Trento en algunos aspectos,
pero genera controversia en otros. En una parte del catecismo invita a los curas que
estan en las doctrinas no solo a ensefiar con la palabra sino también por medio del

ejemplo, asi:

Entre todas cuantas maneras estan descubiertas y se pueden hallar en el
mundo para hacer junto con la doctrina, lo méas eficaz y mejor es, que los
ensefadores y los que tienen a cargo los indios vivan y sean tales como dicen
que vivian ensefiados porque siendo ellos tales, haciendo lo que dicen,
imposible seria que los ensefiados no tomaran bien la doctrina, porque la
verguenza y el temor, con el poco favor a su mala inclinacién, les hacia ser
buenos, aunque no quisiesen!®,
Este fragmento nos arroja ideas interesantes con relacion de la importancia de
ensefar por medio de mostrar y caracterizar la vida de un buen cristiano, lo que
busca educar en las cosas de la fe por medio de la practica. El obispo buscaba tener
una participacion mas efectiva e importante en todos los aspectos de la institucion
catélica en la provincia, por eso reclamd tener mas control sobre los curas
seculares, pero a su vez con el clero regular, que se encontraban bajo la supervision

de las ordenes regulares, ante lo cual vio el sometimiento de los religiosos a la

188 Fray Dionisio de los Santos: Catecismo y cartilla: Cartagena, AGI, Patronato,196, R.10,
f. 2r-2v.

189 Fray Dionisio de los Santos: Catecismo y cartilla: Cartagena, AGlI, Patronato,196, R.10,
f. 2r-2v.

190 Fray Dionisio de los Santos: Catecismo y cartilla: Cartagena, AGlI, Patronato,196, R.10,
f. 1v.
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autoridad del obispo como solucién al problema de la instruccion de los indigenas*®?.

Continua mas adelante:

den buen ejemplo con su vida y abunden en la misericordia piadosa de
Jesucristo, para traer al conocimiento de Dios las gentes con amorosas
palabras; no les sientan codicia, ni se burlen con ellos; sea su autoridad
honesta y apacible; hagase querer bien de manera que no tanto por el azote
(aunque algunas veces sera menester) como por su buen tratamiento de
buena voluntad tomen la doctrina'®?.
Es clara la intencidn de ensefar por el ejemplo y la necesidad de organizar de una
manera mas adecuada no solo la institucion eclesiastica sino social de la provincia
de Cartagena, como se ve a la hora de hacer hincapié en el buen ejemplo como
factor determinante para el afianzamiento de las practicas religiosas, pero de ser
necesaria se aplicara las correcciones fisicas con tal de garantizar una
transformacion y un acercamiento mas efectivo a las cuestiones de la fe, pero sobre

todo a las practicas culturales de los espafioles.

La labor pedagdgica en la ensefianza de la doctrina tuvo un valor preponderante en
la idea de Sanctis a la hora de elaborar el catecismo. El obispo no pasa por alto la
dificultad que representa la ensefianza del evangelio a los nativos, por lo cual busca
que los curas ensefien de una manera mas idénea en la doctrina, invitandolos a una

pedagogia basada en la ensefianza de lo simple a lo mas complejo:

El maestro de la escuela que ensefia mozos a leer, no les ensefia primero a
leer en su libro que esto tiene que ser lo postrero, mas primero les ensefia las
letras una por una, y luego juntarlas unas con otras para que hablen, después
de la cual viene el leer las escrituras, y lo mismo es en toda arte aunque sea
ensefar las nifias a labrar, porque los principiantes tienen cerradas las puertas
de sus ingenios a las doctrinas, y por tanto el maestro se las tiene de abrir por

191 John Jairo Marin Tamayo, “El problema de la eficacia en la instruccién de los indigenas
de la provincia de Cartagena de Indias segun los documentos de presentacion de
Catecismo de fray Dionisio de Sanctis (1577)” Memorias. Revista Digital de Historia y
Arqueologia desde el Caribe, num. 26, mayo-agosto (2015) 189-190.

192 Fray Dionisio de los Santos: Catecismo y cartilla: Cartagena, AGlI, Patronato,196, R.10,
f. 3v.
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sus grados con un tiento discreto; no es menos criar un hombre en el saber
que lo es criarlo en la edad corporal®:.
De la misma forma esté disefiado el catecismo, para que los curas puedan primero
interrogar a los nativos por aspectos mas generales y faciles de recordar, para asi

puedan adentrarse a temas mas complejos.

Pero dentro de los retos en la ensefianza e imparticion de la doctrina a los cuales
se enfrenta el obispo en la provincia, como se dijo anteriormente, esta la imparticion
de la doctrina a indigenas de diversas culturas y aun mas variadas lenguas. El
catecismo como texto escrito es en si una solucion a esto, ya que se convirtio en
una guia general para todos los curas doctrineros de la provincia, no obstante, algo
novedoso en el catecismo de Sanctis es la busqueda de la ensefianza del castellano
por encima de la ensefianza en las lenguas nativas, que era la que se recomendaba
desde Trento y ademas era mandato del rey®*. A diferencia del catecismo del
arzobispo de Zapata Cardenas, en el texto y la idea de evangelizacion de Dionisio
de Sanctis hay una clara apuesta por la ensefianza del castellano principalmente,
como medio para evangelizar efectivamente a los nativos de la provincia, por lo cual
incluye una cartilla detallando el alfabeto y un guia puntual para la ensefianza de la
pronunciacién de las vocales y las consonantes. Con esto penso centrar la labor de
la ensefianza en los mas jovenes, para adentrarlos en las costumbres y las maneras
hispanas. Esta funcion del catecismo de Dionisio de Sanctis de ensefiar el
castellano a la par de la doctrina religiosa se venia practicando en muchos otros
lugares y se siguioé haciendo en la produccion de estos textos en la posteridad, la
intencidn evangelizadora se vio sobrepasada en el interés por la tarea filologica y
lingliistica que suponian los tratados gramaticales y vocabularios afiadidos al

catecismo?.

193 Fray Dionisio de los Santos: catecismo y cartilla: Cartagena, AGI, Patronato, 196, R.10,
f. 4r.

194 Cédula Magna de Felipe Il, San Lorenzo, primero de junio de 1574. AGI. Sevilla.
Indiferente 427, fol. 255r.

195 Micaela Carrera de la Red, “El Catecismo y la Cartilla de Fray Dionisio” 329.
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La dificultad que presento el proceso de adoctrinamiento en la fe catdlica de los
nativos no solo se debi6 a la falta de curas o la poca definicion de una pedagogia
evangelizadora como tal, sino que la misma resistencia de los indigenas a la
conversion fue muy importante, una resistencia que fue tanto pasiva como activa'®®.
Esta resistencia estaba marcada por las rebeliones abiertas y los enfrentamientos
bélicos de un periodo convulsionado como el siglo XVI en América, como también
una resistencia por medio de adaptaciones culturales o como hemos venido
argumentando, de procesos transculturales, los nativos persistieron en sus
tradiciones por medio de las fiestas, bailes, cantos y borracheras para transmitir la
memoria oral de sus antepasados'®’. Esta situaciéon es recurrente a lo largo del
continente americano, pero va a ser mas evidente en algunas zonas, como en la
mayoria de las provincias del Nuevo Reino de Granada, por tal motivo es claro como
temprano en el siglo XVI se busc6 homogenizar bajo un solo lenguaje y unas
mismas practicas culturales a los nativos, en este caso, de la provincia de
Cartagena, contrastando con la diversidad que presenta el territorio, como medio
mas factible de una adecuada evangelizacion. No obstante, este mismo modelo fue
replicado en los esfuerzos evangelizadores de otras provincias importantes como

en el obispado de Popayan.

2.3 El catecismo de Fray Agustin de la Corufia y la provincia de Popayan

En los primeros afos del obispado de Fray Agustin de la Corufia en Popayan, quien
asumié en 1566 hasta su fallecimiento el 25 de noviembre de 1589'%, quiza la
influencia escrita mas importante en la doctrina fue el catecismo realizado por él

mismo en su estadia en México. Este escrito era en espafiol y en nahuatl, lo cual

19 Armando Luis Arrieta Barbosa, “Educacion y evangelizacién en la provincia de
Cartagena durante el siglo XVI” Praxis Pedagdgica. 13, Bogota (enero- diciembre, 2012)
131

197 Armando Luis Arrieta, Los Mokana: Impacto de la Conquista y de la Colonizacion
temprana sobre una cultura indigena de transicion (1533- 1611). (Barranquilla: Tercer
Milenio Editores, 2003) 155-164.

198 Manuel Antonio Bueno, Juan Buenaventura Ortiz, Historia de la Didcesis de Popayan.
(Bogota: ABC, 1945).
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refleja una idea muy presente en los misioneros de la época: la preocupacion por la
comprension y el entendimiento de las lenguas nativas. Esa politica de
evangelizacion influencio los procesos de ensefianza e imparticion de la fe catdlica
en las doctrinas, pues el principal interés de los religiosos en este periodo era poder
entablar una comunicacion efectiva con los naturales, por lo cual necesitaban
relacionarse rapidamente con los dialectos nativos. No obstante, el obispo De la
Corufia no realiz6 ningun catecismo durante su permanencia en el obispado de
Popayéan, esto debido a las serias dificultades que encontrd en la provincia, de las
cuales, una de las méas determinantes fue la diversidad de culturas indigenas que
habia al interior de ella, lo cual limitaba sus esfuerzos para realizar un trabajo similar

al que ya habia desarrollado en México.

Era muy complejo redactar un escrito en las lenguas nativas de la provincia de
Popayéan, y de hacerlo, este seria inGtil ante la diversidad linguistica de la provincia,
la cual no dependia de las marcadas diferencias culturales que habia, por ejemplo,
en zonas como la regién Quimbaya, el suroriente de la provincia en la region del
pacifico, el altiplano de los Pastos o en el alto Magdalena, sino que al interior de
estas regiones culturalmente similares, existian muchas comarcas de indios y
lugares en los cuales las lenguas tenian mezclas y variaciones distintas, segun su
relacion con otras comunidades. El ejemplo mas claro de esto es la diversidad
cultural del Alto Magdalena, en cuyas provincias los lenguajes nativos se nutrian de
las mas variopintas expresiones, tanto de la rama linguistica de los Karib, como de
la familia de la lengua Chibcha, ademés de infinidad de términos caracteristicos de
sus comunidades como las expresiones en el idioma de los Panches en la Tierra

Calientel99,

El modelo de evangelizacion en la Provincia de Popayan debia basarse
principalmente en la experiencia doctrinaria de cada cura misionero en la provincia,
comarca o pueblo de indios donde fuese asignado. Este contacto constante y la

aprehension de la cultura nativa requerian tiempo, ademas de un desenvolvimiento

199 “Informaciones: Francisco Cortés Vasconcelos de Olalla” (Santafé, 1660), AGI,
Audiencia de Santafé, Leg.138, N.12.
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mas efectivo de la labor misionera del cura en la region, no obstante, esta situacién
representaba muchos problemas. Tal vez el principal motivo que generd que esta
practica no funcionara, fue el poco nimero de curas doctrineros en relacion con la
amplia extension de la provincia, lo cual imposibilitaba enormemente el contacto y
conocimiento de todas las culturas nativas que habia en ella. Esto ultimo implicaba
el constante movimiento en que estaban los curas doctrineros en la region, ya que
debian impartir los diferentes sacramentos en diferentes lugares, con lo cual no

podian asentarse en una zona.

Estas situaciones eran comunes en la provincia de Popayan durante el siglo XVI, lo
que se puede evidenciar en las denuncias que hicieron los vecinos de Popayan en
contra del obispo Juan del Valle, con relacion al servicio personal en el que tenia a
muchos indios, los cuales vivian y servian al religioso en su casa y las tierras del
obispado?®. Son clara evidencia de esto algunos casos los indios pedian servir
voluntariamente a quienes quisieran, como se refleja en 1580 Diego y Miguel, indios
de Cali, pedian que no se les quitaran sus mujeres y que no los obligaran a trabajar
para personas que no querian, los cuales incluian, desde encomenderos hasta a
algunos religiosos?®'. Estos comportamientos llegaban a extremos, como lo
muestran las situaciones de amancebamiento; se puede tener como referencia el
caso seguido a Antonio Hernandez en la gobernacion de Antioquia en el afio de
1575, por vivir amancebado con una india?®?. Son pues, algunos ejemplos que
evidencian estas practicas al interior de la provincia, los cuales se volvieron
recurrentes no solo porque los curas permanecieron demasiado tiempo en algunos

lugares, sino debido al poco control en materia civil y eclesiastica de la provincia.

200 Juan Friede, Fuentes documentales (tomo V, doc. 888), 404-410. También: “Valle Juan
del, obispo de Popayan, se querella por agravios, contra Rodrigo Hernandez, vecino de
Cali. Investigacion judicial al respecto” (Popayan, 1556), AGN, Curas y obispo, Leg. 31, D.
2, ff. 44-162.

201 “Diego y Miguel, indios de Cali y Victoria, de la gobernacién de Popayan,
respectivamente; su peticion para que no se les quitaran sus mujeres ni los obligasen a
servir sino a quienes voluntariamente quisieran” (Popayan, 1580), AGN, Caciques e indios,
Leg. 26, D. 4, ff. 92-97.

202 “Jaramillo, Diego, fiscal de la ciudad de Antioquia; su acusacion contra Antonio
Hernandez, porque estaba amancebado con una india” (Antioquia, 1575), AGN, Caciques
e indios, Leg. 66, D. 27, ff. 745-757.
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Pese a esto ultimo, el obispo De la Corufia pedia que no se le quitaran sus clérigos,
ya que esto iba en oposicion a la labor evangelizadora, por lo que el religioso no
tenia la suficiente capacidad para comprender las lenguas indigenas, y utilizar estos
conocimientos para la conversion. En 1578 pide al Rey que en la provincia de
Popayan se pudiera usar la figura del parroco, como se usaba antes del “Santo
Concilio™
Cerca de religiosos tengo muy grande escrupulo, porque conforme a una bula
que Su Majestad impetré de Su Santidad para que los religiosos en estas
partes pudiesen ejercer oficio de parrocos como antes del Santo Concilio lo
habiamos usado y por él fuimos privados de ello, Su Santidad concede, a
peticion de Vuestra Majestad, que lo usen como antes no a todos los frailes
sino lo que supieren las lenguas de los naturales donde estuvieren, y con otras
cosas que la bula declara.?®?
Segun las caracteristicas del trabajo emprendido por Juan del Valle y por las
anteriores experiencias de Agustin de la Corufia, se puede concluir que, en los
primeros afios del obispado de Popayan, los procesos de evangelizacion se debian
caracterizar por una relacion directa con las culturas nativas; no obstante, la
dificultad que tenian los clérigos para comprender las culturas de la provincia de
Popayan hizo que se intentara hispanizar a los naturales.

Con relacion a la aplicacion de estos catecismos en las doctrinas de la Provincia de
Popayan, es necesario referenciar una polémica que evidencian los documentos,
sobre una posible disputa entre el obispado de Popayan y el arzobispado de Santa
Fe. En 1584, el arzobispo, fray Luis Zapata de Céardenas, cité a los obispos que
hacen parte de la jurisdiccion de la arquidiécesis santaferefia para un concilio
provincial, en el cual abordarian diferentes temas concernientes a las labores
eclesiasticas. Este concilio fue suspendido por la ausencia de los obispos de Santa
Marta y Popayéan, acudiendo unicamente el obispo de Cartagena, Juan de Montalvo.
Posteriormente en otra carta, el arzobispo Zapata Cardenas explicaba la ausencia
de los obispos, y en lo concerniente al obispo Agustin de la Corufia, se querellaba

gue el prelado se negaba a asistir al concilio provincial ya que este obispado de

203 “Estado de la diécesis” (1578), AGI, Audiencia de Quito, Leg.78, n.19, f 1v.
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Popayan hacia parte del arzobispado de la Ciudad de los Reyes (Lima). En torno a
esto, reaparece la problematica de las jurisdicciones eclesiasticas no solo al nivel
local de las provincias sino estamentos mas grandes y organizados como los
arzobispados. El obispo De la Coruiia le solicitaba al obispo Zapata Cardenas las
copias originales de las disposiciones en las cuales el obispado de Popayéan entraba
en los limites de la Arquididcesis de Santa Fe, negandose a reconocer estas
disipaciones de no ver los documentos originales, por lo cual se mantuvo sujeto a
las Arquidiécesis de Lima. El problema que surge con esta discusion en determinar
acertadamente cuales fueron los catecismos que se utilizaron en su mayoria en las
doctrinas payanesas, ya que por cercaniay por jurisdiccion debieron regirse por los
catecismos elaborados en la arquidiécesis; no obstante, muy probablemente por las
relaciones del obispo De la Corufia, las doctrinas payanesas también tuvieron gran

influencia de los catecismos producidos en el virreinato del Peru.

2.4 El Siglo XVl y la reorganizacion eclesiastica del Nuevo Reino de Granada.

Los procesos de evangelizacion en todo el territorio de Nuevo Reino de Granada
estuvieron caracterizados por la diversidad y la dificultad de aplicar una idea
homogénea en cuanto a cdmo evangelizar a los naturales. Con la llegada de los
jesuitas a América, los cuales eran los representantes mas importantes de las ideas
del Concilio de Trento, su aplicacion en las doctrinas comenzé a ser efectiva en el
continente. En el caso del Nuevo Reino de Granada, esto quedé demostrado con
la llegada en El 29 de marzo de 1590 de la primera delegacién de curas jesuitas
conformada por los religiosos Francisco de Victoria, Antonio Linero y el coadjutor
Juan Martinez?%4. A lo cual mas tarde conllevaria al nombramiento en 1599 como
arzobispo a Bartolomé Loboguerrero, quien reestructurd y organiz6 en materia

administrativa e ideoldgica el desgastado y hasta cierto punto maltrecho

204 Estela Restrepo Zea, “El primer catecismo en lengua mosca. Santafé, 1605”, Revista
Colombiana de Educacién, nim. 59, Bogota, julio-diciembre, (2010) 75.
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arzobispado neogranadino?®. Entre sus reformas, se destaca el sinodo diocesano
realizado en 1606 y del cual surgiria el primer catecismo en lengua muisca en el
Nuevo Reino. De la misma manera y con una idea muy similar, el arzobispo
Fernando Arias de Ugarte convocaria un sinodo diocesano veinte afios mas tarde,
pero en el cual no se darian cambios trascendentales a lo elaborado por
Loboguerrero, en cambio confirmé y buscoé darle continuidad al modelo

evangelizador que se implemento desde inicios del siglo.

La principal influencia que tuvo Bartolomé Loboguerrero en la elaboracion de este
catecismo y el énfasis que se les dio a las doctrinas en el Nuevo Reino a partir de
este texto, estaba basada en la experiencia evangelizadora en el Peru. El principal
insumo que utiliza el arzobispo es el concilio limense de 1583, el cual partié6 como
referente para desarrollar el texto y las disposiciones del mismo en el territorio que

ahora tenia a su cargo, como lo dispone:

La doctrina que se ensefiara en todo este nuestro Anzobispado assi en las
Yglesias como en las escuelas de espafioles, sera la approbada por el concilio
limense, que va puesta en este summario con su cathecismo, y no se ensefie
otra alguna por la importancia grande de la uniformidad de esto lo qual se
manda a los curas y sacristanes, maestros de escuela y Padres de familia, y a
las demas personas a quien tocare, en virtud de sancta obediencia y de diez
pesos repartidos al modo dicho, S.S. Approbante. Siguiendo la Yglesia sancta,
el exemplo de los sanctas Appéstoles, del sefior, y la doctrina de sanct Pablo,
ha ensefiado y ensefia en todas las partes, la doctrina christiana en las lenguas
propias de todas las provincias y naciones, adonde entra de nuevo el
Evangelio, como ensefian y mandan los sanctos concilios, y lo mismo se haze
y guarda en todas las Yndias orientales y occidentales, por mas barbaras que
sean las naciones, y mas difficultosas sus lenguas, por el qual medio han
entrado en la Yglesia y recivido el Evangelio tanta multitud de reynos y
provincias, como se sabe?%

El argumento principal que utilizo Loboguerrero fue la efectiva implementacion de lo

dispuesto por el concilio limense, el cual seguia lo mandado por Trento y habia

205 Rodrigo Santofimio Ortiz, “Don Bartolomé Lobo Guerrero” 24.

206 Bartolomé Loboguerrero, “Constituciones sinodales, Documentos para el estudio de la
catequesis en Colombia” Theologica Xaveriana, (77/76). Recuperado a partir de
https://revistas.javeriana.edu.co/index.php/teoxaveriana/article/view/22311, (2018) 483.
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gozado de una buena experiencia en la practica doctrinaria en el Pera. Al contrario
de lo que segun el arzobispo pasaba en el Nuevo Reino de Granada, en el territorio
incaico “el dho concilio se han reformado aquel arzobispado y sus sufraganeos y se
goviernan felicissimamente, con gran fructo de espafioles e yndios, y que en estos
veynte afios no han tenido que quitar ni afadir, y por saber assi mismo que todas
las cosas de aquel reyno son muy simbolas y semejantes a las deste”?%’, por lo cual
se basa casi exclusivamente en los dispuesto alli. Es de remarcar que en el sinodo
de Loboguerrero y en lo dispuesto en el catecismo no se menciona el trabajo hecho
por sus antecesores, ya que se pasa por alto el catecismo de fray Luis Zapata
Céardenas y el sinodo realizado por Juan de los Barrios. Otra influencia importante
fue el rol de inquisidor que tuvo Loboguerrero en el arzobispado de Nueva Espafia,
donde tuvo contacto con los diferentes catecismos producidos en lenguas nativas,
especialmente el Nahuat. Probablemente tuvo noticias del catecismo de Alonso de
Molina el cual fue un referente para la evangelizacion de las comunidades del

Virreinato Novohispano.

Lo mas innovador del catecismo de Loboguerrero es su disposicion de que este sea
obligatoriamente traducido al muisca, lengua mas importante del Nuevo Reino. Los
catecismos anteriores a este estaban escritos en espafiol y también mencionaban
la importancia de ensefar dicho escrito en la lengua de los nativos, pero descargaba
practicamente toda esta funcidén en el proceso de ensefianza del cura doctrinero y
su experiencia en la comunidad; por su parte, el catecismo de Loboguerrero fue
efectivamente traducido al muisca y dispuesto a su circulacion entre los curas del
Nuevo Reino. La traduccion del catecismo al muisca se da bajo mandato del sinodo
provincial y ademas respaldada por el presidente de la Real Audiencia, don Juan de

Borja, lo cual gener6 que su implementacion se hiciera de una mera mas efectiva2®,

207 Bartolomé Loboguerrero, “Constituciones sinodales, Documentos para el estudio de la
catequesis en Colombia” 482.

208 “Para remedio de lo qual, sancta synodo approbante, mandamos a todos los curas de
los yndios desde nuestro arzobispado, so pena de ex comunién mayor, que dentro de dos
meses desta publicacion, ensefien a sus indios la dicha doctrina christiana en la lengua
mosca, adonde se habla y entiende” (...) “Todos los domingos y fiestas de yndios prediquen
los curas a sus indios en la lengua la explicacion de la doctrina, so pena de quatro pesos
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El arzobispo Loboguerrero y el sinodo que convocé hizo hincapié en que
“Mandamos assi mismo, s.s.a., en virtud de sancta obediencia, a los vicarios de los
demas partidos, que dentro de quatro meses, desta publicaciéon, juntando las
mejores lenguas que hubiere en los tales pueblos, traduzgan la misma doctrina y
cathecismo de Lima en la lengua que se usa en los tales partidos”?%° para lo cual
trajeron a los padres José Dadey y Martin de Funes (rector del Colegio de San
Bartolomé) con conocedores del Chibcha y uno de los miembros de la Real
Audiencia.?!® Lo bien organizado que fueron las disposiciones del sinodo y el
conocimiento mas cimentado de la lengua muisca permitieron que se realizara de

una forma mas efectiva el proceso de traduccion y circulacion de dicho escrito.

El catecismo en si tiene las caracteristicas de los textos producidos anteriormente
no solo en el Nuevo Reino de Granada sino también a lo largo de todo el continente
americano. Las principales dificultades que se presentaron en las traducciones a las
lenguas nativas fue el uso de los conceptos, ya que, por diferencias culturales
evidentes, es claro que existieran términos disimiles entre ambos grupos o inclusive
inexistentes de una cultura a otra. El catecismo de Loboguerrero en su traduccion
tiene muchos hispanisimos, por lo cual se da el empleo frecuente de una estrategia
de traduccion mas creativa, lo cual pudo ser mas efectiva, que se basé en una
traduccion libre o no literal?!l. Es posible observar en el catecismo el uso de

diferentes términos para hacer mas comprensible las intenciones dogmaticas del

por cada vez que lo dexaren de hazer, y de que si fueren remissos en cosa tan importante
seran castigados por nuestros visitadores, sobre que les encargamos la conciencia. Y para
gue esto (fol. 4 v) tenga debido effecto, todos los curas que no saben la lengua de los yndios
la aprendan dentro de seis meses, so pena de que no lo haziendo séran privados de las
tales doctrinas. Y para facilitar mas esto, el Cathedratico, con el ayuda que se le sefalara,
traduzga por via de sermones el cathecismo grande del Per(, que es declaracion de toda
la doctrina”. Bartolomé Loboguerrero, “Constituciones sinodales, Documentos para el
estudio de la catequesis en Colombia” 483-485.

209 Bartolomé Loboguerrero, “Constituciones sinodales, Documentos para el estudio de la
catequesis en Colombia” 484.

210 Alonso de Zamora, Historia de la provincia de San Antonio del Nuevo Reino de Granada.
Biblioteca popular de la cultura colombiana, v. (Bogota: Colombia, Ministerio de Educacion,
Lib. 4, Cap. 7 1945) Nota 163.

211 Facundo Manuel Saravia, “Catecismo breve en lengua chibcha o muisca”, ponencia,
Jornada de discusion multidisciplinaria sobre los grupos indigenas prehispénicos de la
Cordillera Oriental - Yn obac guisca, ICANH, (8 de noviembre del 2018) 24.
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mismo, términos como “Vida” no fueron posibles encontrar un simil en el muisca, la
misma palabra “Dios” no se reemplaza por el termino nativo, sino que se utiliza la
forma hispanica, para evitar confusiones?'?. El catecismo entonces es un esfuerzo
de los curas doctrineros por aplicar de una manera mas acertada el evangelio en
términos asequibles para los nativos, tratando de no generar confusiones comunes
en las traducciones y adaptaciones a los lenguajes indigenas. Ademas, esta claro
el proceso transcultural, ya que no se esta eliminando lo propio de los naturales,
sino que, en el proceso de traduccion, quedan inmersos diferentes elementos los
cuales permiten una mezcla cultural interesante sustentada al menos desde lo

linguistico.

La influencia de este catecismo y su traduccion fue inminente, tanto que seria la
piedra angular para la evangelizacion en el Nuevo Reino de Granada a lo largo del
siglo XVII. En 1625 el obispo Fernando Arias de Ugarte convoco a un nuevo sinodo
diocesano, donde se renovd el catecismo que se habia tratado afios antes y
traducido al Muisca, solo que en este momento la traduccidn de este se extendié a

pueblos mas alejados, como se venia haciendo:

Y puesto que en las Provincias de Tunja, Mérida, Muzo y La Palma, en la visita
general hecha recientemente por el Arzobispo, fue llevada a cabo una
traduccién del ya dicho Catecismo a la lengua de los mismos indios, con gran
diligencia y trabajo por parte del R. P. Miguel Jer6nimo de Tolosa, S.J.,
juntamente con el consejo de otros peritos, la cual version fue aprobada por el
mismo Arzobispo, establécese también bajo la misma sancion que con ese
catecismo y no con otros se ensefie a los indios.?'3

212 | os ejemplos de las diversas traducciones en el catecismo son muchos como muestra
Saravia “No deja de ser llamativa la traduccion de “alcanzar su gracia y amistad® como
“salvarse del peligro/muerte con Dios". Aparentemente, los gramaticos coloniales no
lograron encontrar en chibcha un equivalente adecuado para palabra “vida“, por lo que se
vieron obligados a buscar diversas maneras de traducir las oraciones que la incluian. En
este caso, se optd por traducir “después de esta vida” como “después que [las personas]
hayan muerto™. Mas adelante en el mismo texto dice: “Este catecismo es el unico texto en
las fuentes primarias que utiliza la palabra psihipqua “cacique” para referirse a Jesucristo”.
Facundo Manuel Saravia, “Catecismo breve en lengua chibcha o muisca”, ponencia,
Jornada de discusién multidisciplinaria sobre los grupos indigenas prehispanicos de la
Cordillera Oriental - Yn obac guisca, ICANH, (8 de noviembre del 2018) 28 — 29.

213 Fernando Arias de Ugarte, “Concilio provincial de Santa Fe” Segun la transcripcién hecha
por J. Restrepo Posada José Restrepo Posada, “El sinodo provincial” en Theologica
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El trabajo entonces de traduccion de catecismo en el Nuevo Reino de Granada se
consolido con el transcurrir de los afios del siglo XVII, un obispo tras otro busco la
implementacion efectiva de la doctrina por medios escritos y los catecismos fueron
la principal herramienta para esto. A su vez, los procesos de hispanizacion se
adelantaron y cada vez mas la sociedad neogranadina se occidentalizd, los
esfuerzos a inicios de siglo de los jesuitas, la formalizacion de la educacion, la
fundacion de colegios, la alianza con la real audiencia y la organizacion encaminada
a un mismo objetivo, permitieron que la religion fuera el principal motor a lo largo
del siglo XVII de la transformacion cultural de los indigenas de todo el territorio del

Nuevo Reino de Granada.

2.5 El reflejo de los sinodos diocesanos y el impacto de los catecismos en la
sociedad

A lo largo de esta tesis de ha venido tratando el tema de los catecismos y diferentes
textos litdrgicos en los procesos de evangelizacion en el Nuevo Reino de Granada,
no obstante, es necesario detenerse a analizar la influencia que pudieron tener
estos escritos en la sociedad neogranadina. Una de las principales fuentes donde
podemos observar el impacto de estos escritos es por medio de los diferentes
sinodos diocesanos que se realizaron en el territorio jurisdiccional del arzobispado
de Santa Fe. Estas fuentes son importantes, ya que son el derrotero de las
disposiciones de las autoridades eclesiasticas con relacion a las necesidades de su
territorio?!4. La reunién de los sinodos diocesanos y los concilios provinciales eran
encuentros eclesiasticos similares, pero de estos ultimos no se tiene noticia que se
hayan convocado en el Nuevo Reino durante toda la colonia, fueron promovidos por

el Concilio Tridentino entre las reformas que organizaron a la Iglesia.?*> Consistian

Xaveriana, NUm. 14 (1964)
https://revistas.javeriana.edu.co/index.php/teoxaveriana/article/view/28855 (consultado el 5
de marzo de 2020) 170.

214 José Antonio Fuentes Caballero, “El Sinodo diocesano” lus Canonicum, Pamplona Tomo
21, N.° 42, (Jan 1, 1981): 543-566.

215 Concilio de Trento, Sess. XXIV, De Reform. Cap. II.
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en reunir en la catedral metropolitana o la centralidad del obispado a los diferentes
religiosos que se desempefiaban en la didcesis o arquidiocesis segun fuera el caso
y a partir de estas congregaciones tomar decisiones con relacion a los pasos a
seguir en las labores de evangelizacién en su jurisdiccion.?® Esto se hacia con la
intencion de unificar procesos y generar transformaciones generales, debatiendo y
compartiendo sobre las necesidades principales de las parroquias, doctrinas y el
estado de las almas de los diversos lugares donde llegaban los religiosos. Muchos
sinodos fueron importantes no solo para crear politicas evangelizadoras propias
para un lugar, sino que su relevancia fue tan marcada que sirvieron como referentes
de lugares muy lejanos, como es el Sinodo Limense celebrado en 1583, el cual
tendria gran influencia en todos los sinodos que se realizaron en el Nuevo Reino a

partir de la fecha.

El primer sinodo del cual se tiene noticia en el territorio colombiano, fue el
convocado por el obispo fray Juan del Valle en Popayan, en el afio de 1555. Se
conoce muy poco sobre este sinodo, pero como indicé Juan Friede, su principal
objetivo fue una clara regulacién y organizacion de los encomenderos de la
provincia, ya que a su juicio se extralimitaban con los naturales.?!” Esta dividido en
dos partes la primera habla sobre la organizacion de la Iglesia y la relacion con la
feligresia, mientras que la segunda parte se enfoca directamente en los indigenas.
Un afio mas tarde al de Popayan, en 1556, el obispo de Santa Fe fray Juan de los
Barrios, reunié un sinodo diocesano propio del Nuevo Reino de Granada, en el cual
abordo diferentes temas de los procesos de evangelizacion que se debian organizar
en su obispado.?’® De una forma similar al payanes, una de las preocupaciones
centrales de este sinodo, fue la situacion que se presentaba con los encomenderos

con relacion a las doctrinas, ya que no cumplian con su responsabilidad de

216 José Antonio Fuentes Caballero, “El Sinodo diocesano” lus Canonicum, Pamplona Tomo
21, N.° 42, (Jan 1, 1981) 543-566.

217 Juan Friede, Vida y luchas de Don Juan del Valle primero obispo de Popayan y protector
de indios, (Popayan: Obra auspiciada por el Arzobispado de Popayan, 1961), p. 139-143.
218 Juan de los Barrios, “constituciones sinodales, Documentos para el estudio de la
catequesis  en Colombia”, Theologica  Xaveriana, No. 77176, (2018).
https://revistas.javeriana.edu.co/index.php/teoxaveriana/article/view/22311, (Consultado el
18 de noviembre 2019) 440.
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impartirles el evangelio. Estos dos encuentros eclesiasticos, contemporaneos entre
si, marcaron los primeros esfuerzos de las autoridades religiosas que comenzaron
a organizar la evangelizacion de los territorios, después a las campafias de
conquista y la fundacién de ciudades que para estos lugares llevaba alrededor de
quince afos consolidandose, desde las expediciones de los diferentes

conquistadores.

El sinodo de Juan de los Barrios es ilustrativo en materia de lo escrito, ya que, entre
sus 6rdenes, manda que en las doctrinas se coloquen escritos que estén al alcance
de todos y que inclusive se puedan desprender, para hacer uso de estos.?'° Refleja
entonces que, desde estos primeros sinodos, los textos escritos tienen un rol
protagonico en la forma como los sujetos se relacionaban con la religion por medio
de este material, acercando a ellos el conocimiento sagrado. Pero a su vez,
funcionaba como sistema simbdlico, los naturales al entrar en contacto con lo
escrito, comenzaban a insertarse en las practicas occidentales??°, Mas adelante, en
el aflo de 1576, el catecismo de fray Luis Zapata de Cardenas seria otro texto de
referencia, el cual se analizé en el capitulo anterior, pero que, inscrito en las
dindmicas de lo escrito, es menester analizar en este punto su impacto real en la
sociedad neogranadina. Partimos entonces de estas primeras politicas
evangelizadores por medio de lo escrito, para determinar en los diferentes sinodos
que le siguieron, la influencia de estas y el estado de las didcesis después de estos

primeros esfuerzos evangelizadores.

Pasaron casi cincuenta afos, con la llegada del jesuita Bartolomé Loboguerrero
como arzobispo para que se convocara nuevamente a un sinodo diocesano. El dos
de septiembre de 1606, el nuevo arzobispo del Nuevo Reino de Granada, defensor
incansable de las 6rdenes del concilio tridentino, como buen jesuita que era, a su

llegada al banquillo arzobispal convoco a un sinodo diocesano para reordenar una

219 Juan de los Barrios, “constituciones sinodales, Documentos para el estudio de la
catequesis en Colombia” 440.

220 Clifford Geertz, “La religion como sistema cultural” en Las interpretaciones de la cultura,
Clifford Geertz ed. (Barcelona: Editorial Gedisa, 1973).
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maltrecha y mal organizada arquidiécesis neogranadina, como lo comenta el mismo

Loboguerrero:

En todas las metrépolis, de quando en quando, y en todas las yglesias,
Archiepiscopales y episcopales, congregaciones synodales mas a menudo, en
este arzobispado no se a hecho jamas concilio provincial, ni congregacion
synodal en quarenta y cinco afios. Y aunque nuestros predecessores abran
tenido justa causa para ello; probablemente (fol. 1 v) podemos entender que
esta lo ha sido muy principal del lamentable estado que toda esta tierra tiene
en lo espiritual, assi en lo que toca a los espafioles, por los muchos vicios y
olvido de Dios nuestro sefior en que viven muchos, como en los yndios, por el
poco conocimiento que del mismo sefior y de su evangelio tienen, estando los
mas dellos tan ydoélatras y ciegos con los errores antiguos, como antes que
hubiera llegado a estas partes la luz de nuestra sancta fe.??!

El texto del sinodo de Loboguerrero y en general sus disposiciones, lo que
evidencian es que las politicas evangelizadoras de sus antecesores no tuvieron
mayor influencia en la sociedad Neogranadina. En sus disposiciones, abarca
practicamente los mismos problemas que Juan de los Barrios o fray Luis Zapata
Cardenas denunciaban tiempo atrds y que pese a sus esfuerzos por medio del
sinodo del primero o el catecismo del segundo, en la practica siguié siendo un
problema mayusculo la evangelizacion de los naturales, debido a las trabas de los
encomenderos, la poca preparacion de los curas doctrineros y las caracteristicas

propias del territorio.

Con relacion al catecismo de Zapata Cardenas, podemos concluir que su relevancia
en la sociedad de la época también estuvo marcada por la poca eficacia y aplicacion
asertiva de este texto escrito en las doctrinas. Siguiendo el analisis que realiza John
Jairo Marin sobre el impacto del catecismo, estuvo enfrentado a la poca
colaboracion recibida por los encomenderos, quienes no variaron Su
comportamiento en todo el siglo XVI, caracterizandose por imponer trabajos
excesivos a los indigenas, no les permitian presentarse a misa o a las doctrinas, ni

recibir los sacramentos; tampoco mantenian una doctrina constante en sus

221 Bartolomé Loboguerrero, “Constituciones sinodales, Documentos para el estudio de la
catequesis en Colombia” 481.
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encomiendas y mucho menos cumplian con las ordenes de ornamentos y espacios
necesarios para la imparticion del evangelio®??. Por lo que se puede observar, el
catecismo no tuvo ningun efecto sobre el comportamiento de los encomenderos, y
esto en parte se debié a que las autoridades eclesiasticas tenian muy pocas
herramientas para sancionarlos y obligarlos a cumplir con las leyes establecidas.

Por otro lado, en el afio de 1617 se volvié a convocar a un sinodo diocesano en
Popayéan, organizado por el obispo Juan Gonzélez de Mendoza, destacado porque
escribié un famoso libro sobre China??3. Fue nombrado obispo de dicho lugar, pero
no tomo el cargo pues lo mandaron como obispo a Popayan. Para este sinodo
ordeno la asistencia de todos los clérigos y religiosos adscritos al obispado. En el
capitulo séptimo, se ordend la ensefianza de las doctrinas en quechua, mientras el
castellano se iba a realizar en las areas donde fuera mas conveniente hacerlo y los

nativos lo hablaban.

Y que por experiencias se ve cuan dificil es a los indios de estas provincias el
aprender la doctrina en la lengua espafiola y cuan facilmente entran en ella
ensefidndosela en la lengua general del inga en que con facilidad entenderan
todo lo que cerca de ella se les debe ensefiar, ordenamos y mandamos que
en el distrito de esta ciudad en el de Almaguer, Timana, Jambolé y en Torimo
se les ensefie a los indios la doctrina y catecismo en la lengua del Inga y en
las provincias de Cali, Anserma y Antioquia por ser los indios ladinos en a
lengua espafiola.??

Al igual que lo que se refleja en la situacién y el desarrollo del estado de
evangelizacion de los naturales en el Nuevo Reino de Granada, en la provincia de

Popayan, la continuidad de los problemas de la evangelizacibn se muestra por

222 “En efecto los relativos cambios aportados por el Catecismo no fueron el resultado de
un proceso lineal por el cual un acto legislativo cambia como por arte de magia la realidad.
Se trata, mas bien, de un proceso dialectico, de idas y venidas, de altos y bajos, de
construccién y deconstruccion. No se puede negar que el Catecismo haya producido
cambios en la sociedad neogranadina, pero decir que la cambid no es posible” John Jairo
Marin Tamayo, “El catecismo de fray Luis Zapata de Cardenas”, 185.

223 Juan Gonzalez de Mendoza, Historia de las cosas mas notables, ritos y costumbres del
gran reyno de la China, sabidas assi por los libros de los mesmos chinas [sic], como por
relacion de religiosos y otras personas que an estado en el dicho reyno..., (Roma: a costa
de Bartholomé Grassi, en la Stampa de Vincentio Accolti, 1585).

224 Javier Piedrahita, Historia eclesiastica de Antioquia, (Medellin: Editorial Granamericana,
1973), 41.
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medio de las disposiciones del sinodo, que regulé cuestiones similares a las
tratadas mas de cincuenta afos atras por Juan del Valle. En todo el siglo XVI en la
provincia de Popayan, el impacto de la evangelizacion y por consiguiente de los
textos litdrgicos pasé a un segundo plano, esto se dio principalmente por dos
factores: siempre existid0 una sensacion de una conquista inacabada en la mayoria
de los poblados de la provincia, las fronteras con los nativos, que en su gran mayoria
eran belicosos, mantenian en estado de alerta y con una vocaciéon mas hacia la
guerra a las autoridades civiles de la época. Una segunda razon fue el interés
practicamente exclusivo con relacion a la economia de extraccion que se dio en la
provincia no solo en siglo XVI sino en tiempos posteriores, esto caso que las
autoridades se enfocaron en la busqueda de minas de oro como las ubicadas en la
ciudad de Toro, o de mas dificil acceso como las del Chocé, las cuales eran

constantemente asediadas por los indios??.

Tuvo especial influencia de los designios del concilio limense de 1583, en los
sinodos y las politicas evangelizadores en el Nuevo Reino de Granada a partir de
ese momento. Volviendo a Loboguerrero, es necesario mencionar que producto del
sinodo que convocé es producido un breve catecismo el cual fue traducido al
muisca, como también se hizo especial hincapié en la necesidad de ensefiar la
doctrina en la lengua de los nativos. Si bien, no hay un reconocimiento publico a las
disposiciones del arzobispo Zapata Céardenas, que antes que él también habia
comenzado con estas politicas evangelizadoras en el Nuevo Reino, sin desconocer
que como dice Marin: “los concilios limense de 1567 y 1583 fueron los primeros en
la América espafiola en reconocer la importancia de la ensefianza de la doctrina en
dichas lenguas y es por ello que el catecismo de 1583 fue publicado en castellano,
aimara y quechua, lo que llevé al sinodo a exigir la traduccion de la doctrina y del

catecismo de Lima al mosca y a otras lenguas del reino”??6. De igual manera, a

225 Juan David Montoya Guzman, “;Conquistar indios o evangelizar almas? Politicas de
sometimiento en las provincias de las tierras bajas del Pacifico (1560-1680)” Historia Critica,
No. 45, Bogota, septiembre diciembre (2011) 10-30.

226 John Jairo Marin Tamayo, “El catecismo de fray Luis Zapata de Cardenas” 182.
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inicios del siglo XVII, se producen textos litdrgicos que es necesario analizar su

impacto en la sociedad neogranadina mas adelante.

El altimo sinodo del cual se tiene noticia en el siglo XVII en el arzobispado de Santa
Fe, fue el convocado por fray Fernando Arias de Ugarte en el afio de 1625. Si bien,
entre el sinodo de Loboguerrero y de Arias Ugarte no paso tanto tiempo como lo fue
entre los encuentros anteriores, una de las principales observaciones que hace
Arias de Ugarte es que esa brecha temporal tan marcada entre estas reuniones
eclesiasticas, genero la aparicion de practicas indebidas entre los naturales:

Como la recta doctrina de la fe y la disciplina de la Iglesia nos ensefian qué
debemos creer y obrar, y como esta reciente Iglesia del Nuevo Reino de
Granada, plantada como nueva semilla, debido a las dificultades de los
tiempos no se haya estabilizado porque, lo cual es muy de deplorar, no ha
habido en tantos afios la luz de un Concilio Provincial para que no crecieran
tanto los vicios, para extirpar de las mentes la ignorancia, madre de todos los
errores y vicios, para impedir la propagacion del error, para afirmar mas
hondamente la fe que produzca frutos de vida eterna.??’

Las disposiciones del sinodo de Arias de Ugarte son muy similares a lo que hizo
Loboguerrero afios atras. Por medio de este escrito podemos ver la persistencia de
ciertas dificultades en las doctrinas y los métodos de evangelizacion. No obstante,
hay un reconocimiento a los esfuerzos anteriores desde la llegada de los jesuitas al
Nuevo Reino y apoyados especialmente en la alianza civil y religiosa que se
mantendria durante la presidencia de Juan de Borja en la Real Audiencia??®. Pero
las problematicas en cuanto a la capacidad de los religiosos, su escaso numero y la
continuidad de practicas de las religiones tradicionales nativas, muestran que el
resultado del catecismo de Loboguerrero y sus primeras disposiciones aun no eran

significativas para generar un profundo cambio en la sociedad neogranadina. De

22I Fernando Arias de Ugarte, “Concilio provincial de Santa Fe” Segun la transcripcién hecha
por J. Restrepo Posada José Restrepo Posada, “El sinodo provincial” Theologica
Xaveriana, NUm. 14 (1964)
https://revistas.javeriana.edu.co/index.php/teoxaveriana/article/view/28855 (consultado el 5
de marzo de 2020) 167.

228 Carlos Restrepo Canal, “Gobierno de don Juan de Borja en el Nuevo Reino de Granada
(1605-1628)" Revista de Indias, Madrid, T. 12, (Jan 1, 1952).
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esta manera, para Arias Ugarte existia una preocupacion notoria en lo redactado en

sus disposiciones sinodales, para que se cumplieran en efecto:

Segun que esta ordenado por los Sagrados Céanones que lo que fuese
determinado en Sinodo Provincial sea de nuevo publicado por cada Obispo en
su Diécesis teniendo cuidado de que llegue a noticia de todos; considerando
ademas de que de la diligencia de cada Obispo depende el que se logren los
frutos previstos: deseando este Santo Sinodo que su labor en Cristo no
permanezca inuatil, ordena con toda fuerza invocando el juicio divino, a todos
los Obispos y oficiales eclesiasticos que, tanto en las catedrales como en las
principales parroquias de las iglesias de sus Diocesis, lean solemnemente y
publiquen los decretos del presente Sinodo.??°
El sinodo diocesano de Fernando Arias de Ugarte fue el dltimo en el territorio
neogranadino y sus disposiciones siguieron teniendo validez hasta el siglo XVIII.
Los acelerados procesos de mestizaje y consolidacion del poder colonial espafiol
en el Nuevo Reino fueron determinantes para que se comenzaran a observar
cambios en los métodos de cristianizacién. Sin embargo, no fue un proceso
homogéneo y estable, la permanencia de practicas nativas, el enfrentamiento de las
cosmogonias y los esfuerzos evangelizadores marcaron las caracteristicas propias

de una sociedad colonial que hasta ese momento apenas se estaba consolidando.

Las pretensiones con la elaboracién de los catecismos, estaba dictaminada bajo la
idea de organizar las doctrinas bajo unos pardmetros claros y concisos. La
evangelizacion en la lengua de los nativos era la recomendacion de la corona para
la época, pero ni siquiera entre las mismas ordenes habia constancia bajo una
politica clara de evangelizacion, como lo muestra el catecismo de Dionisio de
Sanctis. Por otro lado, la traduccién de los catecismos trajo consigo sus propios
problemas. No era facil que los curas memorizaran y dijeran tal cual los catecismos,

incluso cuando la traduccién podia hacerse de la manera mas simple. Pero

22 Fernando Arias de Ugarte, “Concilio provincial de Santa Fe” Segun la transcripcion
hecha por José Restrepo Posada, “El sinodo provincial” Theologica Xaveriana, Num. 14
(1964) https://revistas.javeriana.edu.co/index.php/teoxaveriana/article/view/28855
(consultado el 5 de marzo de 2020) 177.
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significativamente mas complicado era que los nativos adoptaran los complejos

dogmas cristianos bajo una norma que en muchos escenarios eran impuestas.

En el siguiente capitulo se analizara como la influencia de estos catecismos en la
sociedad neogranadina del siglo XVII fue discutible, ya que las practicas doctrinarias
marcaban otras formas de evangelizacion. Caracteristicas puntuales marcaron las
dindmicas religiosas del siglo XVII, como fueron la constante precariedad de las
doctrinas, el despoblamiento de los repartimientos y encomiendas de los nativos,
las dificultades de los territorios de frontera; ademas, de la persistencia notable de
las formas de religiosidad nativa, que confluyen en una amplia gama de
complejidades sociales durante la colonia, donde los catecismos escritos se

quedaron cortos, para resolver las necesidades de la evangelizacion de los indios.
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CAPITULO 3

Del papel a larealidad: Impacto de la evangelizacion en la
sociedad del Nuevo Reino de Granada en el siglo XVII

Las trasformaciones culturales y el impacto que tuvo el uso de escritos en la
evangelizacion del catolicismo en el Nuevo Reino de Granada son de un caracter
cuando menos, discutible. La permanencia de practicas religiosas entre los nativos,
la precariedad de la ensefianza de la doctrina cristiana y el trasfondo cultural,
marcado por la imposicion y el asentamiento del sistema colonial, hace que analizar
la evangelizacidon en todo el continente, al menos para los siglos XVIy XVII sea un
tema complejo. Para el caso de los obispados y tierras adjuntas al Arzobispado de
Santa Fe en el Nuevo Reino de Granada, el proceso de conversion de los indios fue
igual o mas complicado que en el resto de América®®. No obstante, la
reinterpretacion que se dan los sujetos, dentro de la imposicidn de un nuevo sistema
social y cultural, fue muy variable.?3! Este periodo estd marcado para los nativos,
por las luchas de preservar lo propio, mientras a su vez se entabla la necesidad de
sobrevivir en una nueva realidad, la cual trae consigo sus propias dinamicas, entre

ellas la religion y los aspectos propios de la doctrina.

La experiencia doctrinaria en el Nuevo Reino de Granada, fue muy diversa en las
diferentes regiones que componian la jurisdiccion eclesiastica del arzobispado para
la época. Un reflejo claro de esto son los informes registrados en las visitas

generales y eclesiasticas elaboradas en el siglo XVII, de las cuales se analizaron

230 El territorio del Nuevo Reino de Granada se diferenciaba principalmente de otras zonas
como México o el Peru, por la gran variedad cultural de los nativos, quizas una experiencia
cercana con lo que era el Virreinato del Perd, que a su vez fue el punto de referencia para
la mayoria de las campafias evangelizadoras en el siglo XVII, usdndolo como ejemplo para
ellas. Sobre algunas caracteristicas de la similitud con el Pert y el Nuevo Reino de Granada.
Mario L. Grignani, “La legislacién eclesiastica de Toribio Alfonso de Mogrovejo, segundo
arzobispo de Lima: la Regla Consueta y los sinodos diocesanos” en Normatividades e
instituciones eclesiasticas en el virreinato del Perd, siglos XVI-XIX, Otto Danwerth,
Benedetta Albani, Thomas Duve, Frankfurt: Max Planck Institute for European Legal History,
(2019) 20

21 Nathan Wachtel, Los vencidos. Los indios del Peru frente a la conquista espafriola (1530-
1570) (Madrid: Alianza, 1971)
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algunas de las mas relevantes para observar en las fuentes que caracteristicas se
presentaban en zonas como Antioquia o Cartagena, y a Su vez regiones mas
cercanas al centro de poder arzobispal como eran las zonas cercanas a Tunjay la

misma Santa Fe.

El estado de la conversion de los naturales en el siglo XVII era precario, ya que, en
el papel estos de una u otra manera habian tenido contacto con el cristianismo, pero
de una forma dispersa y poco continua, lo cual posibilitd la permanencia cultural de
aspectos espirituales tradicionales de los nativos. En este capitulo, se vislumbrara
principalmente al estado de las doctrinas que reflejan las visitas y un poco en torno
a como la persecucion de las formas de religiosidad nativas se volvio mas intensa,
con campafas dirigidas desde el poder eclesiastico y civil. Esto ultimo con el
objetivo de asociar lo que esperaban los catecismos y los lineamientos doctrinarios,
con relacion a la préactica real y aplicacion de estos. En las fuentes relacionadas con
los juicios seguidos por idolatria, se hace evidente como, pese a los esfuerzos por
la evangelizacion de los indios, el proceso cultural generado en este intercambio,
fue mucho méas complejo que tan solo reducirlo a un entero fracaso de parte de los
cristianos, como a su vez, tampoco es posible hablar de éxitos en torno a la
conversion, ya que es una realidad variopinta, marcada por las luchas de una
poblacion indigena, que no olvidé sus practicas milenarias y acepto la fe catdlica de

una forma pasiva.

3.1 estado de las doctrinas en la jurisdiccion del Arzobispado de Santa Fe

A inicios del siglo XVII, se da en el Nuevo Reino de Granada un cambio significativo
con relacion a los poderes civiles y eclesiasticos que habian administrado el poder
hispanico en el territorio hasta el momento. La llegada de los jesuitas en 1599, dejé
de lado el poderio de las ordenes mendicantes, quienes se habian encargado
principalmente de la distribucion de doctrinas y los procesos religiosos hasta la
época. También, con el arribo en 1605 del presidente don Juan de Borja, se

reestructurd el poder civil en la audiencia, ya que hubo mayor control por parte de
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esta, por medio de una exhaustiva organizacion del gobierno, una alianza
estratégica con la iglesia y la busqueda de conocer los resultados de alrededor de
mas de medio siglo de presencia espafiola en el territorio?®2. Con base a este
reordenamiento, se dieron muchas visitas en los primeros veinte afios del siglo XVII,
las cuales dieron cuenta del estado de encomiendas, haciendas y por supuesto de
doctrinas, dejando una preciada fuente para mirar el mundo colonial de inicios del

siglo y las medidas que se tomaron a partir de estos descubrimientos.

Los oidores de la Real Audiencia fueron encomendados a realizar visitas a la tierra
en las diferentes provincias y gobernaciones que hacian parte del territorio del
Nuevo Reino de Granada. Durante el siglo XVI, fueron constantes las informaciones
de lugares mas cercanos a Santa Fe, debido a su cercania y relativa estabilidad, se
tenia mas informacion de las encomiendas y doctrinas del Nuevo Reino. No
obstante, también en las fuentes se evidencia el malestar por el poco control de
dichas zonas y la diferencia del estado de la evangelizacion no es tan representativa
con otros lugares como se supondria. En otros territorios, como la gobernacion de
Antioquia, la primera visita a la tierra la realizd el oidor Francisco Herrera y
Campuzano, en los afios de 1612 a 1616; durante todo el siglo XVI, las autoridades
civiles y eclesiasticas se rehusaron a adentrarse a Antioquia, bajo la idea de ser un
territorio belicoso y peligroso para transitar.?®®> Por los mismos afios, en la
gobernacion de Cartagena y también en partes de jurisdiccién de la gobernacion de
Antioquia cercanas a la primera, el oidor don Juan de Villabona Zubiaurre realizé
una visita general, dando cuenta del estado de la gobernacion. Ambas visitas

perseguian objetivos similares y reflejan algunos aspectos del trato a los nativos,

232 Manuel Lucena Salmoral, “Presidentes de Capa y Espada (1605-1628)", en Historia
Extensa de Colombia, vol. lll, tomo 2 (Bogoté: Ediciones Lerner, 1965).

233 O asi lo manifestaban los vecinos de las ciudades fundadas en Antioquia, como eran
Santa Fe, Zaragoza, en un comienzo no era de Antioquia, entre otras; puede en parte que
estos relatos fueran exagerados con la intencion de persuadir a los entes de control, llegar
hasta la gobernacién y observar el manejo que se le estaba dando tanto a las encomiendas
como las doctrinas. De esta manera, la visita realizada en1558-1559 por el oidor Tomas
Lépez Medel, en compaiiia del obispo Juan del Valle, no llegd sino hasta las poblaciones
de Anserma y Arma, pues alegaron que era peligroso adentrarse a las villas de Antioquia
por el estado belicoso en el cual se encontraban los nativos. La visita: Tomas Lopez Medel,
Visita a la Gobernacion de Popayén, libro de tributos (1558-1559), Trans. Berta Ares Queija
(Madrid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas,1989)
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por parte de sus encomenderos y curas, como a su vez muchas situaciones sociales
gue en las cuales vivieron las personas que habitaban dichos territorios a inicios del
siglo XVII.

Las visitas son un recurso documental importante, sin embargo, es imperante
mencionar que sigue siendo un medio elaborado por parte de la autoridad espafiola,
entonces hay que matizar su contenido y someterlo a critica. Las visitas se pueden
categorizar de diferentes maneras, existian visitas generales, las cuales eran
normalmente realizadas por las autoridades civiles, y buscaban una tasacion u dar
informe completo sobre aspectos sociales, como la demografia y poblacion;
culturales, como el proceso de la evangelizacion; y econémicos, como listado de
precios y valores de productos. También, estas visitas tenian objetivos particulares,
como las visitas eclesiasticas, organizadas principalmente por la autoridad religiosa
y buscaban tener control sobre la conversion de las almas, el estado de doctrinas y

a su vez, dimensionar las riquezas propias de la iglesia®*.

Las visitas durante la colonia espafiola tienen diversas caracteristicas que es
preciso tener en cuenta para sumergirse en su analisis, todo el conglomerado de
documentacion producida en cada una de ellas es producto de un proceso
burocrético, en el cual se marcan claramente las categorias y la jerarquia social de
la época?3®. Todo este proceso encabezado por el visitador general, un oidor de la
Real Audiencia, el cual iba acompafado por toda una maquinaria estatal, que, sin
duda, en el transitar por los poblados y encomiendas de los nativos llamaria la
atencién de quienes eran visitados. Estos indios, que eran contados, tasados y

agrupados en categorias espafiolas, a su vez eran interrogados sobre la situacion

234 Sobre la importancia de las visitas eclesiasticas. José Luis Mora Mérida, “la visita
eclesiastica como institucion en indias” Jahrbuch fir Geschichte Lateinamerikas — Anuario
de Historia de América Latina, Vol. 17, (1980).

235 En palabras de Joanne Rappaport “En efecto, la performance burocratica de la visita
crea una jerarquia social instantanea que corresponde a la plantilla europea, que privilegia
los nobles sobre los plebeyos, los hombres sobre las mujeres, adultos trabajadores sobre
ninos y adultos mayores, categorias “puras” sobre categorias mezcladas. El mismo proceso
se repite con los mandatarios indigenas menores, llamados capitanes, cada uno de los
cuales tiene su cuerpo de tributarios” Joanne Rappaport, “Letramiento y mestizaje en el
Nuevo Reino de Granada, siglos XVIy XVII”, Didlogo Andino, N.° 46, (2015) 10.
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que vivian al interior de sus territorios, relacion con los encomenderos y curas
doctrineros, situaciones que se prestan para las mas diversas interpretaciones. Una
vision general, es que al ser interrogados por espafioles y sometidos a una
conversacion entre desiguales, mucha de la informacion que vemos en las visitas
estan pasadas por el filtro hispanico. Esto, se prestaria para omisiones,
exageraciones y cualquier tipo de manipulaciones que puede hacer el mediador, en
este caso varios, ya fueran traductores, indios lenguas que acompafiaban el
interrogatorio o lo que el mismo escribano redactaba en el papel y que quedo para
la posteridad.

Pese a la desconfianza que pueden generar documentos de estas caracteristicas,
donde llegamos a la voz de los nativos por medio de los espafioles, no podemos
subestimar su valor solo por esta condicion. El hecho de que los intermediarios sean
hispanicos, no le quita total veracidad a los informes que yacen en las visitas
realizadas por parte de las autoridades, ya que su objetivo principal era
precisamente escuchar la version de quienes vivieron los abusos, los trabajos
excesivos y las diferentes situaciones que se dieron en el conflictivo momento de la
colonia. Negar a los nativos, que de forma valiente ofrecieron dar testimonio ante
las autoridades, sobre los abusos cometidos por sus encomenderos con ellos y con
sus mismos compafieros, temiendo incluso a repercusiones peores, es dejar de lado
todo el complejo sistema de barreras sociales que muchos de estos nativos

rompieron para poder hablar y denunciar.?36

236 En palabras de Luis Miguel Cérdoba “Entendiendo que tendrian que existir importantes
diferencias entre las formas como los indigenas hablaban entre ellos mismos acerca de la
violencia espafiola y la forma como lo hacian frente a los oficiales espafioles, creo que sus
testimonios procedentes de las visitas son valiosos, entre otras razones, justamente porque
nos sitlan ante un problema cultural que es el que deben afrontar quienes expresan los
abusos sufridos en las propias condiciones que imponen sus dominadores. Invalidar sus
testimonios bajo el argumento de que en ellos no se expresan con voz propia seria
desconocer el extraordinario reto cultural que significa vencer el temor a los jueces y al
poder de los encomenderos para buscar justicia en un ambiente juridico creado por el grupo
opresor. Cada linea de testimonios nativos copiados por un escribano espafiol es un triunfo
del declarante sobre el miedo que le imponian sus encomenderos y sobre el olvido que se
cernia en torno a sus abusos” Luis Miguel Cérdoba Ochoa, “La memoria del agravio en los
indigenas segun la visita de Herrera Campuzano a la gobernaciéon de Antioquia (1614-
1616)” Revista Historia y Justicia, N°3 (2014).
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Por lo tanto, las visitas que se analizaron, muestran desde su propia perspectiva,
una realidad de las doctrinas y el impacto que tuvo los proyectos evangelizadores
desde los catecismos y los sinodos diocesanos analizados en el capitulo anterior.
Develando que lo que en la teoria buscaba unos objetivos muy claros, como la
evangelizacion en el idioma de los nativos, el uso de oraciones escritas y una
ensefianza de los nativos, en la practica tuvo serias dificultades y en cambio las
estrategias de evangelizacion fueron de lo mas variadas, conforma a las

necesidades de cada lugar.

3.1.1 Doctrinas y despoblamiento en el Nuevo Reino de Granada

En los afios de 1629 a 1630 se le dieron reales provisiones a Rodrigo Zapata,
reconocido escribano y licenciado con mucha experiencia en visitas de la Real
Audiencia de Santa Fe, para que visitara los repartimientos de Muzo y la Palma, con
lo cual elaborara un informe sobre su poblacién, pérdida de doctrinas y otros
asuntos. Esta visita es ilustrativa porque no solo nos brinda el informe de Zapata,
sino que parte de la visita realizada afios atras por el oidor Lesmes de Espinoza,
brindando un cuadro comparativo maravilloso con relacién a la poblacion existente
antes y después segun las visitas, como también el estado progresivo de las

doctrinas.

Durante el recorrido que hace Rodrigo Zapata por los diferentes repartimientos de
Muzo y la Palma, se logré evidenciar que existia la presencia constante de
religiosos, pero esto no significé que la evangelizacion fuera efectiva, sino que tuvo
varias dificultades, similares a las que se trataron anteriormente en este trabajo. El
escaso numero de religiosos por repartimiento de nativos, la precariedad en la cual
se encontraban las doctrinas y la constante barrera linguistica van a seguir siendo

problematicas en la evangelizacion a inicios del siglo XVII.

En el informe final de la visita, quedd claro que los curas doctrineros que se
desempefiaban en la zona, debian desplazarse constantemente de un pueblo a

otro, e impartir la doctrina en varios lugares alejados entre si. Por lo general, un cura
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era asignado a dos o tres repartimientos, donde debia estar por temporadas y
moverse al otro®’. Un ejemplo claro de esto, en palabras del Gobernador de la
provincia de Tunja para la época, el capitan Francisco de Acuia, quien explicaba
cual era el ordenamiento realizado por Rodrigo Zapata, para los desplazamientos
de los curas en las doctrinas de varios repartimientos:

Primera doctrina de clerigos en los aposentos de Nico con dos parroquias la
una en Nico y la otra en Cuacua, y se le puede agregar la parroquia de Carbe
a esta doctrina con los pueblos que la componen. Y la parroquia de Piripi que
es desta doctrina de Carbe se puede agregar a la de Canipa y Pauna que son
de frailes= Estas tres parroquias que se puede componer esta doctrina de
Nico, Cuacua y Carbe las puede servir el doctrinero de esta forma= que en la
de Nico y Quaqua que dista la una de la otra una legua corta asista el padre
doctrinero ocho o quince dias lo que pareciere mas combeniente y en estas
dichas dos parroquias puede decir dos misas los dias festivos como oy lo hace
acudiendo a la obligacion destas dos parroquias y a sus feligreses como le
esta mandado por la visita y los otros ocho o quince dias asista en la parroquia
de Carbe que dista deste de Nico tres leguas cortas acudiendo a la obligacion
de su oficio y alternativamente puede puede server estas parroquias y
doctrinas y ser buen doctrinados los yndios con apercivimiento (...)>%®

Segun se puede analizar en el documento, las doctrinas agrupaban a varios
poblados de nativos, los cuales se desplazaban a un lugar particular que tuviera las
condiciones propicias para la doctrina. Para este caso, se tenia en cuenta las
parroquias construidas, las cuales estaban en los poblados de Nico y Cuacua,
ademas de la adicidén de una tercer en el poblado de Carbe, de esta manera el cura
debia trasladarse entre estos tres poblados cada ocho o quince dias, dando la
doctrina durante este periodo de tiempo. Es claro, el desplazamiento que debia
hacer por varias leguas, que en la organizacion que hacian los visitadores, al menos

para el caso de estos repartimientos no superara una distancia de tres lequas?3°,

237 Muzo, La Palma: Real Provision de visita, AGN, Visitas, BOY, 62, 6, D.1, f 469.

238 Muzo, La Palma: Real Provision de visita, AGN, Visitas, BOY, 62, 6, D.1, f 923.

29 No obstante, hay que tener en cuenta que se habla de legua corta, ya que el territorio
era facilmente transitable, otros lugares como en la gobernacion de Antioquia o Cartagena,
las disposiciones de las distancias es distinta debido a la dificultad de los caminos, lo cual
se mirard mas adelante en el capitulo.
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Esta situacion se presentd durante los siglos XVIy XVII, en las doctrinas a lo largo
del territorio del Nuevo Reino de Granada, al existir tan pocos curas doctrineros, la
evangelizacion se daba en cortos periodos de tiempo y de una forma discontinua,
en algunos lugares con diferencias temporales mas que evidentes que en otros. En
el Nuevo Reino, pasados varios afios ya del siglo XVII, segun las visitas de Rodrigo
Zapata, poblados como los repartimientos de Muzo y la Palma, en el papel tendrian
doctrina de una forma relativamente continua, no obstante, la presencia de curas
doctrineros no garantizaba una adecuada evangelizacion. por ejemplo, en la visita
a los repartimientos de la gobernacién de Tunja en 1603 por el licenciado Luis
Henriquez, un indio del poblado de Nico encomienda de Felipe Esteban Zaragoza,
la misma que Zapata visito treinta afios mas tarde, alegaba que “los padres
dotrineros pasados no les an llevado cosa alguna por bautizar ni confesar’?*° Pero
en la visita de Henriquez quedaba claro segun los testimonios, que existia doctrina

durante la mayor parte del afio.?*!

De la misma manera, el gobernador Francisco de Acufia hacia referencia a la
importancia de controlar la presencia de los curas doctrineros, que no abandonaran

sus funciones, lo cual era perjudicial para los nativos:

g no falten a esta obligacion g aunque se les ha mandado por la visita, no falten
de sus doctrinas ni hagan ausencia dellas por ser en muy gran perjuicio de los
dichos yndios no lo cumplen ya sucedido algunas veces en las tales faltas
morirse los yndios sin confession ni sacramento ninguno y los encomenderos
les acuden con el estipendio todo aunque les esta mandado por la visita
retengan en si las fallas para los adornos de la yglesia y parroquia y ansimismo
esta mandado por la dicha visita, tengan los dichos padres doctrineros libros
en que asienten los que bautizan casan y mueren y matriculas de confessiones
en las (quaresinas) no se guarda esta orden por que en las quentas y pagas
de yndios que estoy ajustando y haciendo pagar por mi parecer ser de la
obligacion de mi officio me consta haver esta falta por cuya causa ay muy
grande confusion en ellas por no se haver ajustado desde que paso la visita y
haverse hecho muy pocas a los yndios y ansimismo tengo algunas noticias que

240 Socotd, Busbanza, otros: visita, construccion de iglesia, AGN, Visitas, BOY, 62, 6, D.3, f
76.
241 Socota, Busbanza, otros: visita, construccion de iglesia, AGN, Visitas, BOY, 62, 6, D.3, f
76.
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por descuydo de los encomenderos mayordomos y doctrineros se mueren
algunos yndios en los repartimientos donde tienen sus cassas Yy los entierran
los demas yndios en los arcabucos y no los llevan a la parroquia e yglesia a
enterrar todo lo qual es digno de eficaz remedio y forma para cuando sucedan
semejantes casos?#?

Lo que evidencia Acuiia en este informe, es que en efecto la dificultad que se
presentaba en las doctrinas, para la aplicacion efectiva de los mismos sacramentos,
ya fuera por falta de cura, o por la poca disposicion de los encomenderos para hacer
valer los estipendios que recogian para estas labores, los indigenas por lo general
no tenian una adecuada evangelizacion. En las visitas no se ve reflejado de una
manera clara, un adoctrinamiento que tuviera como base los catecismos ni mucho
menos otro medio escrito, ya que las falencias estaban marcadas desde aspectos
tan fundamentales como la imparticion de los sacramentos. También, esta claro que
los encomenderos constantemente estaban en conflicto, producto de sus
obligaciones religiosas con sus encomendados, pero a su vez celosos de proteger

Sus propios intereses.

Una situacion que se presenté de forma caracteristica a lo largo de todo el
continente americano, fue el despoblamiento de las comunidades por una
diversidad de factores que la historiografia ha analizado a profundidad. Las
enfermedades como la viruela, la misma guerra y los conflictos generados por un
enfrentamiento de conquista, los trabajos excesivos a los cuales eran sometidos los
indigenas, los desplazamientos obligatorios para tributar, entre otra gran cantidad
de factores, hicieron que los nativos redujeran drasticamente su poblacién con
relacion a lo que era a la llegada de los espafioles?*3. Debido a esta situacion, es

claro como el despoblamiento fue algo fundamental en el proceso de evangelizacién

242 Muzo, La Palma: Real Provision de visita, AGN, Visitas, BOY, 62, 6, D.1, f. 923 - 924,
243 Sobre el proceso de despoblamiento de los indigenas en América diversos autores han
trabajo, algunos trabajos de referencia: Juan Carlos Garavaglia y Juan Marchena
Fernandez, Historia de América Latina. De los origenes a la Independencia, dos tomos
(Barcelona: Critica, 2005). Para el caso particular del Nuevo Reino de Granada: Jaime
Jaramillo Uribe, "La poblacion indigena de Colombia en el momento de la conquista y sus
transformaciones posteriores" Anuario Colombiano de Historia Social y de la Cultura, 2
(1964), 239-293. Jaime Jaramillo Uribe, "Mestizaje y diferenciacién social en el Nuevo
Reino de Granada en la segunda mitad del siglo XVIII" Anuario Colombiano de Historia
Social y de la Cultura, 3 (1965): 21-48.
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en todo el territorio, ya que, junto a la intensa presion ejercida sobre los nativos para
convertirlos a una nueva fe, sumado al acelerado decrecimiento de su poblacion,
los medios para cristianizarlos se hacian mas variables, debido a que su cultura
ancestral menguaba no solo por la presencia foranea, sino por la falta de sujetos
para reproducirla.

Una situacion donde podemos observar lo anterior se dio en el Nuevo Reino de
Granada, consignada en la visita de Rodrigo Zapata que se ha venido analizando,
es ilustrativa la relacion de las doctrinas y como se fue dando el despoblamiento de

los nativos con el paso del tiempo.

En el afio de 1617, el doctor Lesmes de Espinoza fue facultado para visitar algunos
poblados de la jurisdiccion de la provincia de Tunja, entre ellos los repartimientos
de los Muzos, los cuales visitd casi un quindenio después Rodrigo Zapata. En la
descripcion y la tasacion que hace Lesmes de Espinoza, podemos observar que la
primera doctrina de los Muzos, era en los poblados de Nico, Pauna y Curipi, Pauna,
Cuacua, Copere, de las cuales se desprendian 5 puntos de doctrina en dichos
poblados, con una poblacion total de 231 nativos tributarios, existian dos parroquias
construidas, en los mismos lugares que Zapata informé méas adelante, la una en
Nico y la otra en Cuacua. Teniendo en cuenta que son los nativos tributarios, en
esta doctrina en total podria haber alrededor de mil indigenas los cuales recibian la
doctrina. Por otro lado, la segunda doctrina, estaba en dos parroquias ubicadas en
los repartimientos de Carue y Piripi, a las cuales tenian acceso los pueblos de
Carue, Piripi, Capacapi, Caruedebopiripi, Tuxtux, Cafaveral De Gonzalo de Ledn,
Hato de Juan Ortiz, Abapi, Curipi Puribi, Maripi, Caca, donde habia un total 180
nativos?#4. Las doctrinas, contaban con un ndmero similar de nativos en cada una
de ellas, teniendo como punto de referencia principal los indios tributarios, los cuales

eran denominados indios Utiles24°.

244 Muzo, La Palma: Real Provision de visita, AGN, Visitas, BOY, 62, 6, D.1, f. 894.

245 Los nativos, en las visitas eran catalogados segln su aprovechamiento econémico, por
lo cual lo indigenas que estaban en condiciones de trabajar y tributar, eran tasados aparte
de aquellos que, por enfermedad, por poca o demasiada edad, no lo podian hacer. En ese
grupo, denominado para la época como “la chusma” también entraban las mujeres y los
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Teniendo en cuenta que solo se contaban los indios tributarios y siguiendo las
conversiones elaboradas por los grandes demdgrafos de la colonia como lo han
sido Jaime Jaramillo, Hermes Tovar y German Colmenares, podemos asumir que,
sumando la familia de dichos indios tributarios, poblacion de mujeres, nifios y
ancianos, en las doctrinas de Nico, Cuacua, Carue y Piripi debia haber alrededor de

mas de 1.500 personas, distribuidas en estas dos doctrinas.

Por otro lado, en el afio de 1630, momento de la visita de Rodrigo Zapata, se habian
organizado tres puntos de doctrinas en Nico, Cuacua y Carbe, donde habia un total
de 178 indigenas a los cuales se les sumaba 26 negros que trabajaban en el
cafiaveral de Gonzalo de Leon. Estaban organizados en Nico donde habia un total
de sesenta y tres indios, distribuidos en tres repartimientos de la siguiente manera:
Nico encomienda del capitan Felipe Estevan veinticuatro indios, Pauna y Curipi de
Juan Rodriguez Calderdn con treinta y un indios, ademas de Pauna del capitan Juan
Teran de doce indios utiles. Por otro lado, la doctrina de Cuacua con cincuenta y
seis indios utiles, distribuida en dos repartimientos, Cuacua de veinte indios Utiles y
el pueblo de Coper de don Antonio de Tovar, de treinta y tres indios Uutiles.
Finalmente, la doctrina de Carbe cincuenta y nueve nativos todos del pueblo de
Carbe de dofia Ynes Ortiz y veintiséis son negros que trabajan en el cafaveral de
Gonzalo de Ledn.?*¢ El cura doctrinero que se iba asignar entonces para estos
lugares, debia atender las necesidades espirituales de alrededor de 800 personas.

De inmediato, se hace notable que para 1617, existian mas poblados y casi el doble
de nativos en estos que en 1630, los cuales, estaban agrupados en dos doctrinas
generales, que, a su vez, tenian varios puntos de congregacién. La drastica

reduccion de los nativos en solo trece afos, es una muestra clara del acelerado

mestizos, estos Ultimos, debido a que no tenian el estatus de indio, no los hacia acreedores
a los derechos y obligaciones que estos tenian, pero a su vez, tampoco eran blancos
espafioles, por lo cual eran una poblacién flotante exenta de obligaciones tributarias, que
se trat6 de organizar durante todo el siglo XVIlI y comienzos del siglo XVIII. Sobre los nativos
tributarios y como eran categorizados, un trabajo de referencia fundamental: Jaime
Jaramillo Uribe “La poblacion indigena de Colombia en el momento de la conquista y sus
transformaciones posteriores: primera parte” Anuario Colombiano de Historia Social y de la
Cultura, nim. 2 (1964).

246 Muzo, La Palma: Real Provision de visita, AGN, Visitas, BOY, 62, 6, D.1, F. 925.
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proceso de despoblamiento que se vividé entre los siglos XVI y XVII en todo el
territorio americano, si se analiza puntualmente cada caso con relacion a las
doctrinas de Muzo, como esta evidenciado en estas dos visitas, se observa que el
patron de despoblamiento se repite en cada doctrina y cada pueblo de indigenas.
Un factor clave también, es la reduccién de doctrinas que se observa en los
documentos, producto de la misma disminucién de naturales. Mientras que, en
1617, los poblados de Cuacua y Nico, estaban en una doctrina aparte del pueblo de
Carue y Piripi, en 1630 fueron unificados en una zona doctrina y destinado un solo
cura para todos ellos, el cual, como se analizé en el informe de Acufia, debia impartir

la doctrina trasladandose entre estos poblados.

Otra situacién particular que se analiza haciéndole seguimiento a estos
repartimientos, es la aparicion de comunidades afrodescendientes, las cuales
comenzaron a ser traidas para trabajar en las diferentes minas y haciendas de una
forma cada vez mas recurrente a todo el territorio del Nuevo Reino de Granada,
producto de la misma disminucién de la poblacion nativa y su fuerza de trabajo.?*
Los negros esclavos a su vez, se convirtieron en la principal fuerza de trabajo de las
haciendas jesuitas, que con su entrada al Nuevo Reino y a toda América, cada vez
consolidaron no solo su poder religioso sino también su poderio econémico, por

medio de la posesion de tierras?*,

Estas visitas solo son un ejemplo ilustrativo de una situacidén recurrente en varios
lugares del Nuevo Reino de Granada. Las dificultades que se presentaron a la hora
de organizar las doctrinas estuvieron marcadas por la misma dinamica de variacion
y movilidad de la poblacion, donde las comunidades indigenas transformaron su
realidad no solo desde lo simbdlico sino también desde lo habitual como era su

relacion con los espacios propios. Esto a su vez, generd que el control sobre la

247 Sobre la entrada de esclavos africanos a América y al Nuevo Reino de Granada:
Enriqueta Vila Vilar, “Los asientos portugueses y el contrabando de negros”, Anuario de
estudios americanos, No. 30 (1973). Maria Cristina Navarrete, Génesis y desarrollo de la
esclavitud en Colombia siglos XVI y XVII (Cali: Universidad del Valle, 2005).

248 Sandra Negro Tua, Esclavitud, economia y evangelizacion: las haciendas jesuitas en la
América virreinal (Lima: Fondo Editorial PUCP, 2005). Para el Nuevo Reino de Granada:
Adolfo Meisel Roca, "Esclavitud, Mestizaje y Haciendas en la Provincia de Cartagena: 1533-
1851" Revista Desarrollo y Sociedad, No. 4 (1980) 229-277.
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organizacion de las doctrinas fuera constante, ya que, en espacios temporales muy
cortos, los poblados y la poblacion de los nativos presentaban cambios
significativos. Lo cual se afiadié a un abanico abierto de problematicas a la hora de

evangelizar a los nativos en el Nuevo Reino.

No obstante, y pese a las evidentes dificultades, en las provincias mas cercanas a
Santa Fe, es evidente como los procesos de evangelizacién fueron mas exitosos
que en otros lugares del arzobispado. Una lengua nativa, relativamente mas
unificada en la extension del territorio y estudiada con mayor profundidad en el siglo
XVIlI como era el muisca; lo cual permitié la traduccion de catecismos a dicho
lenguaje y repartirlos en las doctrinas donde se podia dictar hizo que la
evangelizacion tuviera menos dificultades que en otras zonas. Con relacion a la
aplicacion de los catecismos, la realidad es compleja y esto se debe a la poca
relacion de los nativos con el mundo letrado, como se analizé en el primero capitulo,
para aplicar dichos catecismos los curas debieron buscar otras estrategias. Desde
las primeras experiencias mexicanas de establecimientos del sistema religioso, los
curas regulares buscaron estrategias de evangelizacion, donde los catecismos no
se leian de forma expedita, sino que se cantaban o ilustraban para tener mayor
cercania a los nativos?#°. De una forma similar los nativos retrataron a los curas
doctrineros del Nuevo Reino en algunas zonas, utilizaron diferentes recursos para
acercarse a ellos, como en el repartimiento del pueblo de Tabio, donde los curas
conocian la lengua de los nativos y habia generado cierta empatia con el pasar del

tiempo, esto quedo marcado en las Informaciones judiciales que tomé el oidor

249 “Unas veces en conflicto con los conquistadores, otras como defensores de sus intereses
en las encomiendas, a menudo en oposicion a la jerarquia secular, y siempre protegiendo
sus privilegios y atribuciones, los regulares emplearon sus conocimientos teol6gicos en
elevadas polémicas universitarias, pero se desprendieron de prejuicios intelectuales para
cantar el catecismo, dibujar sencillos libritos y escuchar a los nifios para aprender de ellos
sus lenguas” Pilar Gonzalbo Aizpuru, “El mundo indigena y el establecimiento del sistema
colonial” en Historia de la educacion en la época colonial, el mundo indigena (México:
Colegio de México, 1990) 20.
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Gabriel de Carvajal, sobre la administracion civil y religiosa en dicho

repartimiento.?>°

Por otro lado, la evangelizacion en lugares como Cartagena, Santa Marta, Antioquia
y Popayan, durante el siglo XVII evidencio la poca efectividad de las politicas
evangelizadoras de los catecismos y sinodos convocados en Santa Fe. En estos
lugares las probleméticas jurisdiccionales, la diversidad de lenguas y culturas, la
geografia y los diversos problemas analizados en el primer capitulo a la llegada de
los esparioles, se mantuvieron durante el siglo XVII, no obstante, las fuentes reflejan
el estado de la evangelizacién y su impacto que, si bien se caracteriza mas por las
dificultades, muestra un trabajo realizado de forma precaria pero que a la larga tuvo

impactos en la sociedad colonial de dichas zonas.

3.1.2 Cartagena y Antioquia, precariedad de las doctrinas en zonas de frontera

Terminando la primera década del siglo XVII, y gracias a las politicas de
reorganizacion comandadas por la Real Audiencia, las gobernaciones adscritas a la
misma fueron visitadas por oidores que dejaron un detallado informa del estado de
ellas a inicios del mencionado siglo. Con el objetivo de visibilizar el impacto que
tuvieron las practicas evangelizadoras promulgadas desde el arzobispado, se
tendra como referencia la visita de Juan de Villabona Zubiaurre a Cartagenay la de
Francisco Herrera y Campuzano a la gobernacién de Antioquia, las cuales nos
ofrecen una descripcion de las particularidades de la evangelizacion en zonas que

por diversos motivos era ain mas complicado en acercamiento con los nativos.

En estas visitas se evidencid el estado de precariedad de las doctrinas, el poco
impacto que pudieron tener los catecismos elaborados en el siglo XVI y XVII,
producto del mismo abandono religioso que tenian los nativos, como a su vez el
poco control que se ejercia sobre los curas doctrineros y los encomenderos para

gue cumplieran dichas obligaciones. De hecho, en las visitas es particular la manera

250 vVilleta, Guaduas, Tabio, otro: informaciones judiciales. AGN, Visitas, C/MARCA, 62, 13,
D.4
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como, antes de cada una de ellas, los encomenderos y vecinos de los diferentes
repartimientos visitados, alegaban lo poco conveniente de dicha, ya que
argumentaban no tener la capacidad econdémica para recibir a los visitadores, o la
inseguridad presente en la zona para dicha visita y un sinfin de peros, que quizas
estaban relacionados principalmente con la resistencia al control por parte del

gobierno civil y eclesiastico.

En el afio de 1610 llegd a Cartagena el oidor Juan de Villabona Zubiaurre con la
intencion de visitar las gobernaciones de Cartagena, Santa Marta y Antioquia, para
lo cual visité los repartimientos encomendados a los vecinos de las principales
ciudades y villas como eran Cartagena, Mompox y Told. La gobernacion de
Cartagena tenia la particularidad de ser un territorio en el cual el control espafiol
solo se reflejaba de forma concreta en los centros urbanos, ya que la gran cantidad
de poblacion en las tierras del interior estaba ubicada de forma dispersa y falta de
gobierno®®!, De la misma manera, los repartimientos contaban con muy poca
cantidad de nativos, ya fuera por la disminucion de la poblacién o porque muchos
de ellos se internaron en las frondosas tierras del interior de la provincia, los pueblos
encomendados no eran de numeros significativos a diferencia de otros lugares
como el Nuevo Reino?®?. Por lo anterior los repartimientos se ubicaban a los
alrededores de los centros de poder principales como mencionamos anteriormente
y reflejaban la realidad de unos nativos que permanecieron cerca a las comunidades

de esparioles y fueron encomendados.

Muchas de las doctrinas de los repartimientos cercanos a las ciudades estaban
relativamente abandonadas, ya que en muchos casos lo que hacian los indigenas
para recibir misa o los sacramentos era desplazarse hasta la ciudad. Una situacion
asi, vivieron los indios del pueblo de Tigua en la encomienda de Alonso de Nava,

vecino de la ciudad de Cartagena. En las diligencias realizadas por Villabona en

21 Adolfo Meisel-Roca y Gerson Javier Pérez-Valbuena, “Geografia fisica y poblamiento en
la Costa Caribe colombiana” Documentos de Trabajo Sobre Economia Regional y Urbana,
No. 73 (2006).

252 Marta Herrera Angel, “El poblamiento en el siglo XVI: contrastes entre el Caribe y el
interior andino” en Cartagena de Indias en el siglo XVI, Adolfo Meisel-Roca, ed. (Cartagena:
Banco de la Republica, 2009) 202-245.
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dicho poblado, Jeronimo indio natural del sitio de Tigua cuando era interrogado por
el estado de la doctrina decia “Que no habiendo hace mucho tiempo doctrina o quien
les de misa ni adoctrinarles y que asi no tienen iglesia y que quando han de oyr
missa van a oyrla Ciudad de Cartagena [que van a dos o tres dias de
navegacion]’?®® La problematica en dicho poblado estaba marcada por la ausencia
de la doctrina, la cual segun todos los testimonios no se habia dado por alrededor
de diez afos, pues lo mismo atestiguaron Mateo y Fernando ambos indios ladinos
del poblado del sitio de Tigua y que mencionaban que la Unica forma que se les
impartiera los sacramentos era que se desplazaran a Cartagena?®*. Ante lo cual el
encomendero a cargo del sitio, Alonso de Nava alegaba que dicha encomienda si
contaba con iglesia, pero la cual fue consumida por un incendio junto con algunos
bohios de los nativos y por tal motivo, no habia tenido los recursos para

reconstruirla.2%®

En otras ocasiones y ante la falta de iglesias construidas apropiadamente para las
doctrinas, las ceremonias se celebraban en espacios comunes, como los aposentos
de los encomenderos. En la encomienda de Chirao del alférez Pedro de Pifia Vecino
de la ciudad de Cartagena, en la declaracion de Alonso Indio Ladino “A la segunda
pregunta dijo que en el pueblo de indios no ay yglesia dan misa en los aposentos
del encomendero™® lo cual generaba el inconveniente de no poder realizar la
ceremonia sagrada en un espacio acorde a ella. Pero el problema de dicha doctrina
era inclusive el precario estado de la evangelizacion, ya que algunos avances en
cuanto al conocimiento de la fe solo se reflejaban en las nuevas generaciones.
Cuestionado sobre si los naturales de dicho pueblo conocian los aspectos de la fe
el mismos indio Alonso “A la cuarta pregunta dijo que algunos indios mozos ladinos

saben rrezar las oraciones y los viejos que son chontales no las saben”.?®” Esta

23 Turbaco, Mejion, Calamar, Told, otros: diligencias de visita. AGN, Visitas, BOL, 62, 8,
D.5. f. 565r-v

254 Turbaco, Mejion, Calamar, Tolu, otros: diligencias de visita. AGN, Visitas, BOL, 62, 8,
D.5, f. 566r.

25 Turbaco, Mejion, Calamar, Told, otros: diligencias de visita. AGN, Visitas, BOL, 62, 8,
D.5. f 575r.

256 Indios de Chirao: diligencias de visita, AGN, Visitas, BOL, 62,8, D.4, f467v.

%7 Indios de Chirao: diligencias de visita, AGN, Visitas, BOL, 62,8, D.4, f467v.

116



circunstancia se presentaba principalmente por la falta de doctrina, sin embargo, es
ilustrativo el hecho de que los mas jovenes tuvieran conocimiento de las oraciones,
el hecho de vivir en un mundo cada vez mas hispanizado y que obligaba a los
nativos adaptarse culturalmente ante el nuevo orden de poder en sus territorios,
mientras que los ancianos preservaban su idioma y tradiciones, los jovenes se

insertaban lentamente en las dinamicas occidentales.

En la visita de Villabona, paso por los principales centros de poder de la costa Caribe
donde pudo evidenciar el poco avance en materia doctrinaria. En el afio de 1610,
llegd a las costas del Golfo de Morrosquillo, en cual estaba dominado por la Villa de
Santiago de Told, donde pudo constatar el estado de las algunas encomiendas de
los vecinos de dicha villa. En el pueblo de Chiloa de la encomienda de Damian de
Arnarte, vecino de Tola, describio las caracteristicas de la doctrina en dicha
poblacidn las cuales sigue un patron similar a las demas que visité en la zona, estas

contaban

Primeramente la yglesia de vareque de cafial cuvierta de palma con su puerta
de un tablon con un altar da canbacuna y puesto un pequefio lienzo de griny
en el prendidas dos ymagenes de papel una grande y otra de nuestra sefiora
pequefia, Una campiniela para santus una pila de una batea para bautizar,
Entre otras cosas como una totuma para el agua bendita.?%8

Esta descripcién muestra lo que contenia una doctrina en las inmediaciones de la
villa de Tolu, de alguna manera, estaba mejor dotada que muchas ubicadas en otras
regiones, sin embargo, el principal problema no era la parte material de las doctrinas
sino la falta de curas para impartir los sacramentos y el evangelio. En la declaracion

de Sebastian, cacique de Chiloa;

Dixo que cerca de este pueblo esta una yglesia de bareque de cafas cubierta
de palma cuando viene el padre los estados y en cuando para decir missa y
los han doctriniado y han tenido un mes de doctrina al afio (...) El padre Guerr®,
son buenos padres y avian doctrinado y rezado y hecho muchas buenas cosas
de xtiano que alli no saben hablar la lengua de los indios.?5°

%8 Chiloa o Chiliguas: diligencias de visita, AGN, Visitas, BOL, 62, 8, D.3, f357r
259 Chiloa o Chiliguas: diligencias de visita, AGN, Visitas, BOL, 62, 8, D.3, f365v-366r
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El principal problema de la doctrina del pueblo de Chiloa era que solo estaba activa
por un mes en todo el afio, mientras que el cura doctrinero rotaba por varios
poblados a los cuales visitaba para impartir sacramentos y evangelizar lo que mejor
podia ante la falta de material y de tiempo. De esta forma lo narra Antonio, indio
ladino del pueblo de Chiloa quien dice “Han mandado a rezar a los yndios con
mucho cuydado y son buenos padres y no saben la lengua de los indios” ademas
de mencionar el recorrido que hacia el cura doctrinero por varios repartimientos
cercanos a la villa de Told, en los cuales solo estaba presente un mes al afio.?®°
Ademas, los curas que visitaban la doctrina no conocian la lengua de ellas, pues en
los diferentes pueblos que visitaban durante este tiempo, cada uno tenia un lenguaje
propio, y en los lugares donde coincidian las lenguas, la pronunciacion y acento
variaba?%!, lo cual hacia muy dificil la evangelizaciéon en la lengua de los naturales
en la gobernacién de Cartagena, como lo pretendian desde el Arzobispado, al
contrario del catecismo de Sanctis que buscaba imponer la ensefianza del

castellano.

El abandono de las doctrinas en la gobernacion de Cartagena era generalizado, la
poca apropiacion hispana de los territorios del interior, solo habia generado que
estos lugares se convirtieran en puntos de huida para indigenas y esclavos que
formaban palenques, fuera del territorio de control espafiol, donde mantuvieron sus
costumbres como su propia lengua y religion?%2. Esta mezcla entre los indigenas y
los esclavos también generd procesos de mestizaje, que en el siglo XVII, se le
denominaba zambo al hijo nacido de dicha union. En la visita de Villabona, realiza
una inspeccion a los indios zambos de la Venta de Nuestra Sefiora de da Buenavista
del Capitdn Don Alonso De Mendoza Carvajal, donde buscaba que estos zambos

260 Chiloa o Chiliguas: diligencias de visita, AGN, Visitas, BOL, 62, 8, D.3, f366r

261 Sobre las lenguas de la costa Caribe: David Leonardo Garcia Leon “Las lenguas criollas
del caribe: origenes y situacion sociolinglistica, una aproximacién” Forma y Funcién, vol.
24, No. 2, (2011) 41-67

262 Maria Cristina Navarrete P. “Cimarrones y palenques en las provincias al norte del Nuevo
Reino de Granada siglo XVII” Fronteras de la Historia, No. 6 (2001). La permanencia de
estos palenques perduré en el tiempo e inclusive en la actualidad hay lugares como el
Palenque de San Basilio, cerca de Cartagena, donde se mantienen practicas y el lenguaje
africano, muchos de ellos se consolidaron en el siglo XVIII. Anthony Mcfarlane, “Cimarrones
y Palenques en Colombia: siglo XVIII” Historia y Espacio, No. 14 (1990).
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“‘entiendan que son vasallos de un rey cristiano justo y piadoso que sepan de sus
errores e ydolatrias para que en esta vida tengan paz y en la otra descanso”?%3
haciendo referencia a las practicas que hacian los nativos, debido al poco tiempo
de doctrina que tiene y debido a la lejania que tenia este repartimiento con relacién
a la villa de Mompox. La doctrina de la Venta de los Zambos segun Alonso de

Mendoza, capitan zambo de dicho repartimiento contaba con

una yglesia [tachado: decente y suficiente] de bareque cubierta de paja y una
campana pequefia con una puerta y un altar con ymagines y cuando viene el
padre a dar su missa hace el recaudo para decirla y que algunas veces vienen
padres a decir su missa y luego de ban a otros pueblos y no tienen doctrina
seria cada [ dos meses, dafiado digitalizado].?%*

Algunos de bienes mas eran “un misal rroto y viejo, Un caliz y patena de plata, Un
candelero de alfojar viejo, Una estampa que parece de ymagenes, Una campana
(pica) para llamar a missa”?%® en los poblados, la construccién de la iglesia para la
época era construida en bareque y cubierta con techo de paja%®. A su vez, destaca
la presencia de un misal, texto escrito que utilizaban los curas para guiar la
ceremonia litirgica como a su vez de imagenes, las cuales tenian una funcion
determinante en los procesos de evangelizacion. Los nativos americanos tenian
mayor atraccion por las imagenes que por los textos, ya que, para ellos, estas eran
mas novedosas Yy representativas. En México, por ejemplo, los catecismos fueron

ilustrados con el objetivo de relacionar a los nativos con el lenguaje escrito, pero a

263 Tubar4, La Venta, Mazaguapo, otros: diligencias de visita. AGN, Visitas, BOL, 62, 9, D.3,
f. 638 v.

%4 Tubara, La Venta, Mazaguapo, otros: diligencias de visita. AGN, Visitas, BOL, 62, 9,

D.3, f646r.

265 Tubara, La Venta, Mazaguapo, otros: diligencias de visita. AGN, Visitas, BOL, 62, 9, D.3,
f640v.

266 En los documentos de las visitas se hace hincapié en las construcciones de las iglesias,
ademas de los pertrechos con los cuales contaban para dar la misa, por lo cual, se hacia
un conteo detallado de la infraestructura, los utensilios como célices, imagenes, libros (si
tenian), telas, velas y demas objetos propicios para el rito catélico. De esta manera se pudo
tener conocimiento del estado de la doctrina.
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su vez las ilustraciones se asemejaban a su propia forma de escritura, generando

mayor aceptacion por este medio?®’.

Una realidad similar a la de Cartagena, refleja la visita de Francisco Herrera y
Campuzano que fue paralela a la de Villabona. Entre los afios 1614-1616, lo que
encontro el visitador de la provincia de Antioquia, fue un estado de la evangelizacion
muy precario, donde la falta de doctrina durante todo el afo, la casi inexistencia de
infraestructura para evangelizar, fue el resultado de mas de medio siglo sin un
control efectivo por parte de las autoridades centrales en la gobernacién?,
Antioquia, un paraiso minero anclado entre las cordilleras central y occidental, fue
un lugar conocido por su dificil acceso durante toda la colonia. En algin momento,
llamada la gobernacién Entre los Dos Rios (Magdalena y Cauca) la incipiente
gobernacion de Antioquia fue el ente administrativo de ereccion mas reciente en la
audiencia del Nuevo Reino de Granada, para la fecha que fue visitada por Herrera
y Campuzano. Su vocacion, principalmente minera, hacia que muchos de los otros
aspectos de la vida social y cultural de la gobernacion de descuidaran, ya que el
interés primario por el oro, hacia que las ciudades fueran moviles, siguiendo las

vetas del rico mineral?%°.

La administracion religiosa era uno de los intereses de la visita de Herrera y
Campuzano, la cual mostré la relacion no solo de los nativos con los religiosos y la

fe catdlica sino también son sus encomenderos?’®. Varias de las preguntas del

267 pPilar Gonzalbo Aizpuru, “El mundo indigena y el establecimiento del sistema colonial” en
Historia de la educacion en la época colonial, el mundo indigena (México: Colegio de
México, 1990) 32.

268 |a visita de Francisco Herrera y Campuzano fue transcrita por los historiadores Juan
David Montoya Guzman y José Manuel Gonzalez Jaramillo, quienes realizan un estudio
preliminar de la misma. Por la extension de la misma, el documento transcrito se concentra
en los interrogatorios de los nativos, dejando un importante aporte para la demografia, pero
a su vez, para analizar la vida cotidiana y muchos otros aspectos de la gobernacion de
Antioquia a inicios del siglo XVII. Juan David Montoya Guzman, José Manuel Gonzélez
Jaramillo, Visita a la provincia de Antioquia por Francisco Herrera Campuzano, 1614-1616
(Medellin: Universidad Nacional de Colombia, 2010).

269 Un caso particular de esto fue la ciudad de Remedios que después de su fundacion en
1560, fue trasladada varias veces, ya que las vetas de las minas se extinguian, por lo cual
la movida siguiendo el curso de los rios, buscando oro.

270 |_a visita de Herrera y Campuzano, mostro la gran cantidad de agravios que recibian los
indigenas por parte de sus encomenderos, en los miles de folios de la visita estan
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extenso cuestionario que se le hacia a los nativos iban enfocadas a la
administracion religiosa y el estado de las doctrinas: Se les preguntaba sobre “Si en
los dichos asientos donde de presente biben y an bibido los dichos yndios an tenido
yglecias ymagenes y ornamentosy sacerdotes que los dotrinen y si an sido
ensefiados e yndustriados en las cosas de nuestra santa ffee catdlica que tiempo y
en qué manera se acude y a acudido a esto y si los padres saben y an savido la
lengua de los yndios naturales para entender a los dichos yndios y ser entendidos
de ellos”. A dicha pregunta, en la mayoria de los poblados las respuestas fueron
similares, y todas apuntaban al poco tiempo de doctrina y el mal estado de ellas,

algunas zonas de una forma mas critica que en otras.

Por ejemplo, en los repartimientos de las ciudades de Zaragoza y Guamoco, los
nativos denunciaron que no tenian ninguna clase de doctrina propia en su poblado
y los efimeros contactos con la fe catolica se daban por interacciones en las villas
espafiolas o con los propios encomenderos. De esto se dejé constancia, en la

declaracion de Alonso Moreno, indio de Guamocé que:

A la segunda pregunta dixo que por ser los dichos yndios del Guamoco tan
pocos como a dicho y estar la tierra rrecien poblado y con poco asiento y falta
de sacgerdotes no an tenido los dichos yndios dotrinero particular ni yglesia ni
ymagines ni ornamentos donde ser dotrinados en las cossas de nuestra santa
fee catolica sino algunas vezes an ydo a la yglessia del pueblo de los
espafoles quando estaba alli el sacerdote que a ssido el doctor Andrada y
otros que a avido y que por no asisitir el cura en la dicha yglesia de ordinario
por estar en sus minas an estado sin missa los espafioles y sus negros y gente
de servicio una parte del afio y estuvo este testigo una vez catorze dias y no
0yo missa porque no la uvo y oyo dezir este testigo que despues de apuntados
y encomendados los dichos yndios fueron baptizados dandoseles a entender
el misterio del baptismo por lenguas por ser los yndios chontales y no
entenderes el saverdote y no save que casase a algunos.?’!

consignados los relatos de los nativos que, pese al miedo, denunciaron a sus
encomenderos y los malos tratos que les daban. Luis Miguel Cérdoba Ochoa, “La memoria
del agravio en los indigenas segun la visita de Herrera Campuzano a la gobernacion de
Antioquia (1614-1616)” Revista Historia y Justicia, N°3 (2014)
271 Juan David Montoya, Visita a la provincia de Antioquia, 40.
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Una situacion similar a la de los nativos de la gobernacion de Cartagena, que tenian
gue desplazarse a otros pueblos para recibir la eucaristia. Como también lo confirmé
la de declaracion de Maria, india ladina del mismo poblado, quien explicé que iba a
“‘una estangia que tienen tres leguas desta c¢iudad desde la qual van a oyr misa a
Cana questa una legua de la dicha estancia ques la parte mas ¢ercana donde

pueden oyr misa”.?’?

Al problema de la falta de doctrina, se le sumaba la diferencia linguistica tan
evidente entre los curas doctrineros y los nativos. En ningun registro de la visita de
Herrera y Campuzano se evidencidé que los curas conocieran la lengua de los
nativos de Antioquia, en cambio fue recurrente el uso de indios ladinos para la
funciébn evangelizadora. Como lo afirmaba el indio Bartolomé, indio de la
encomienda de Arate, repartida en Alonso Rodriguez de Villamizar, vecino de la

ciudad de Caceres, donde:

A la tergera pregunta dixo que en una estancia del dicho encomendero Martin
Duran a tenido y tiene junto a las tierras del dicho repartimiento de Taco se a
fecho cada afio una rramada chica para yglessia donde les an dicho missa
algunas vezes los domingos y algunas fiestas los padres quando los Yvan a
dotrinar que a ssido cada afio un mes y medio porque en pasandose an ydo a
otra parte y en aquel poco tiempo les an ensefiado poco de las oracgiones y
despues se les a olvidado porque siempre an entendido en travaxar para el
encomendero y quando el padre yva a dotrinar no acudian todos y que los
dotrineros se llamavan el padre Baptista y el padre Abaunca clerigos y el padre
Cota y otros que no se acuerda de sus nombres los quales no savian la lengua
de los yndios ni los entendian los chontales ni ellos entendian a los padres sino
solamente a los yndios ladinos que hablavan la lengua espafiola y quando los
confesavan los hazian entrar a la yglessia y los ladinos hablavan en lengua
espafiola y quando avian de confesar a algunos yndios o yndias viejos
chontales que no savian hablar en legua espafiola los dichos padres Baptista
y Abaunca los hablavan por un yndio ladino que servia de lengua.?”3

Los nativos mencionaban que la falta de una doctrina constante, hacia que los indios
no tuvieran conocimiento de las cosas mas basicas de la fe cristiana, como

persignarse o las principales oraciones. En la misma provincia de Caceres en el

272 Juan David Montoya, Visita a la provincia de Antioquia, 46.
273 Juan David Montoya, Visita a la provincia de Antioquia, 109.
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repartimiento de Ciritave de Alonso de Rodas Carvajal, el indio Andrés Purpur,

mencionaba que:

despues que este testigo tiene conocimiento y huso de razon no a visto que
aya abido yglesia en el dicho repatimiento porque nunca an ydo a dotrinar los
dichos yndios salvo que en tienpo de el dicho capitan Pinto fue a el dicho
repartimiento el Pedro [repetido: Pedro] Mateo sacerdote y estubo en el tres
meses haciendo dotrina a los dichos yndios y ensefiandolos a rezar y que
acavado el dicho tienpo se bolvio y nunca mas a buelto al dicho repartimiento
a dotrinar y ensefiar a los dichos yndios a rezar ningun sacerdote por lo qual
no saven los yndios e yndias perinase ni rezar salvo este testigo y otros dos
muchachos que por aber bido y estado entre espafioles se saben persinar y
rezar dos oracgiones mal pronungiadas.?’#

No era un fendmeno solo de Céaceres, en las encomiendas inclusive de los vecinos
de Santa Fe, la ciudad capital de la gobernacién, no habia una adecuada
evangelizacion y el problema del desconocimiento generalizado de los aspectos de
la religion por parte de los indios era notable. Como en la encomienda de los indios
Noques Urraos, y Guaracues, repartidos en Miguel de Urnieta, donde Francisco

Colchon el viejo, mencionaba que:

a avido una yglessia pequefia de bahareque donde quando el padre dotrinero
a ydo a dicho missa a los yndios y a llevado el ornamento y rrecaudo para
dezirla y cada afio an tenido un mes de dotrina y en pasando a ydo a otros
rrepartimientos y en el poco tiempo que estava alli no acudian todos a la dotrina
ni a missa porque andavan algunos yndios e yndias con sus mugeres
enbaracados en las rrogas y servicios del encomendero y por esta causa an
sido mal dotrinados y no saven rrezar las oraciones.?’®

La situacién de abandono de las doctrinas por parte de los nativos para ir a
responder las necesidades tributarias, no solo fue un fenémeno de la gobernacion
de Antioquia, en muchos lugares del continente las cargas que los encomenderos
ponian sobre los nativos eran tan grandes, que, por cumplirlas, no iban a las
doctrinas. Por ejemplo, en la evangelizacidén en la zona de Chiapas, México, también

se dio la misma situacién, donde las campafas evangelizadoras de los jesuitas

274 Juan David Montoya, Visita a la provincia de Antioquia, 146.
275 Juan David Montoya, Visita a la provincia de Antioquia, 246.
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tuvieron reveses importantes, producto de que los nativos abandonaban las

doctrinas para trabajar en las haciendas de sus encomenderos?76.

Antioquia, aun para el siglo XVII era una gobernacion de frontera, por este motivo
la primera visita demoré tanto en hacerse en la region. Los indigenas Chocoes,
Catios, Urrados, en el occidente o los peques de la serrania del Paramillo,
mantuvieron a raya a los espafoles y muchas de las ciudades que fundaron fueron
trasladadas o destruidas por los ataques de los indios.?’” En parte esta inseguridad
de adentrarse en los poblados nativos gener6 que los curas doctrineros se
abstuvieran de entrar a algunas zonas. Como lo muestra la declaracion de Domingo,
indio ladino de Penco, encomienda repartida a Manuel Lépez, en la jurisdiccion de

Santa Fe de Antioquia el cual dijo:

este testigo que en el ¢itio de Penco y Carauta donde estubieron en bida del
dicho Capitan Manuel Lopes su primero encomendero era muy lejos por lo
qual y por no ser tierra ¢egura de jente de guerra nunca alli llegaba clerigo
dotrinero que les dotrinasse ny tubieron yglecia mas que tan solamente
guando benian a trabajar a esta ¢iudad / oyan missa e yendosse a su tierra no
bian mas ssacerdote por lo qual de mas de lo que tiene declarado se binieron
a los parajes y citios que tiene dicho donde al presente esta porque de
ordinario yban a Peque clerigos a dotrinar y alli acudian a oyr missa?"®

La evangelizacion en zonas de frontera fue un problema durante toda la colonia
americana. A la llegada de los espafioles al continente, con cada logro militar o
fundacién de ciudades en el territorio, se abria una nueva frontera por conquistar,
después del siglo XVI, donde las campafas de conquista fueron las protagonistas,

el asentamiento y éxito de la colonizacion se bas6 principalmente en la

276 Juan Pedro Viqueira, “Exitos y fracasos de la evangelizacién en Chiapas (1545-1859)
en Encrucijadas chiapanecas, economia, religion e identidades (México: Colegio de México,
2002)

277 E| caso por ejemplo de la ciudad de Antioquia fundada en 1541 por el mariscal Jorge
Robledo en el valle de Ebéjico, situado al sur de la poblacion de Peque, fue destruida por
los nativos de la zona. Se organizaron diversas campafias con la intencién de repoblar la
ciudad y con ello tomar el control de los indigenas de la zona, pero al final desistirian de
esto y los vecinos se asentarian finalmente en Santa Fe, que tomaria el nombre de Santa
Fe de Antioquia, a las orillas del rio Tonusco y cercana al Cauca. William Jaramillo Mejia,
Antioquia bajo los Austrias, T.1 (Bogoté: Instituto Colombiano de Cultura Hispénica, 1998)
125-147.

278 Juan David Montoya, Visita a la provincia de Antioquia, 174.
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evangelizacion. Luego de las armas, fue la salvacion de las almas las que expandi6
la frontera del impero en América, ya que los curas fueron los que se adentraron en
territorios inhospitos y llevaron la cultura occidental. Desde las selvas
centroamericanas donde los franciscanos emprendieron campafias de
evangelizacion en la frontera.?’® Hasta misiones en zonas mas complejas, como en
la parte sur de Chile y la conflictiva relacion con los Araucanos?®, hasta los desiertos

del norte de México y la aguerrida frontera de los otomies.

El mal estado de las doctrinas y la gran variedad de problemas generados producto
de la poca eficacia de la evangelizacion durante los siglos XVI y XVII, generé que
muchas de las tradiciones religiosas nativas se mantuvieran. Esto desemboco en
una persecucion continua de los vestigios de las religiones ancestrales de los
nativos, denominada por los espafioles como idolatria, su extirpacion se convirtio
en una obsesion de los jesuitas y demas ordenes religiosas en todo el continente,
ya que veian en estas practicas una amenaza a la cimentacion del poder cultural

hispanico en América.

3.2 Permanencias y disputas, la persecucion a las formas de religiosidad nativas

Las dinamicas de la evangelizacién en el siglo XVII se reinventaron en medio de la
presion generalizada para comenzar a evidenciar resultados con relacién a la
conversion de los nativos. Usualmente la historiografia ha condenado el proceso
como un episodio fallido en sus comienzos, producto de la cantidad de problemas
que presentd la evangelizacion de los indigenas en los primeros dos siglos de
presencia espafiola en América. No obstante, tal ambiciosa empresa no seria algo

sencillo, ya que el trasfondo cultural es sobre todo muy complejo. Usualmente se

27 Juan Carlos Solérzano, “Evangelizacion franciscana y resistencia indigena: dos
rebeliones en la frontera entre Costa Rica y Panama (Cabagra, Térraba, 1761 y Bugaba,
Alanje, 1787)” Anuario de Estudios Centroamericanos, No. 28, (2002).

280 Cristian Leal Pino, “Evangelizacién y occidentalizacién en la frontera sur del Reino de
Chile. Los Franciscanos del Colegio de Misiones de Chillan, s. XVIII” Historia y Memoria,
No. 15, (2017).
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habla del choque de dos culturas, donde visiones mas tradicionalistas hablan de un
proceso de aculturacion donde la religion fue impuesta a sangre y fuego. Pese a
todo, en este encuentro cultural ninguna fuerza era lo suficientemente capaz como
para someter a la otra sin tener que ceder en diferentes aspectos. Las formas de
religiosidad nativa se mantuvieron presentes en muchas comunidades, si bien eran
catélicos y participaban de los ritos, siguieron siendo idolatras en la actitud,
entusiasmados por la hechiceria, el sincretismo, la santeria y todo tipo de
supersticiones, ain mas que los mismos esparioles que no escapaban a esto.?®! Un
rasgo que aun se mantiene en la cultura popular de toda Latinoamérica, la devocion
principal a santos, la busqueda de ciencias misteriosas para resolver las necesidad

de la vida cotidiana, por mas banales que sean?®?,

La persecucion en el siglo XVII desencaden6 toda clase de estrategias para
evangelizar a los nativos y su vez vigilar la permanencia de sus practicas religiosas,
los catecismos y textos escritos no podian resolver las necesidades de los curas
que tuvieron que ingeniarselas para convivir en las doctrinas. Esta busqueda
constante de idolatria, por parte de los curas catodlicos e inclusive de la autoridad
civil, generd que los indios fueran sometidos a malos tratos, causas judiciales por
esto, y un sinfin de situaciones con las cuales se buscaba ordenar culturalmente la

naciente sociedad colonial en el Nuevo Reino de Granada.

La busqueda de santuarios y de idolos de los indigenas, fue una de las principales
preocupaciones de los religiosos catélicos en el siglo XVI y de especial relevancia
en el siglo XVII. A su llegada al arzobispado, Bartolomé Loboguerrero alegaba que
la labor de los curas que lo precedieron habia sido completamente ineficaz y por el

contrario dafina para los nativos, ya que los llevé a sus viejas practicas religiosas?e:.

281 Pilar Gonzalbo Aizpuru, “El mundo indigena y el establecimiento del sistema colonial” en
Historia de la educacion en la época colonial, el mundo indigena (México: Colegio de
México, 1990) 20.

282 Algunos aspectos sobre la cultura popular europea durante la edad media y el
renacimiento: Mijail Bajtin, La cultura popular en la Edad Media y el Renacimiento (Madrid:
Alianza Editorial, 2003).

283 |Luis Miguel Cérdoba Ochoa, Guerra, Imperio y Violencia en la Audiencia de Santa Fe,
Nuevo Reino de Granada. 1580-1620 (Sevilla: Universidad Pablo de Olavide, tesis
doctorado, 2013) 563.
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Los jesuitas tuvieron un interés primario en extirpar las idolatrias en el Nuevo Reino
gue se habian convertido en algo muy dificil de controlar. Los jesuitas emprendieron
camparfas de extirpacion de las idolatrias por toda América, en el Per,, comenzaron
desde el siglo XVIy fueron el faro que guio las politicas de persecucion a las formas
de religiosidad nativas en el Nuevo Reino de Granada?®4.

En la década de 1630, lo que evidencian las fuentes es que las formas de
religiosidad nativa permanecian en muchos lugares del arzobispado del Santa Fe,
pese a todos los esfuerzos realizados en busqueda de adoctrinar efectivamente en
la fe catdlica. En su tesis de doctorado, Luis Miguel Cérdoba muestra la persistencia
de la idolatria en el Nuevo Reino de Granada, por medio de un pormenorizado
andlisis de la relacion del presidente de la Real Audiencia, Juan de Valcarcel, quien
en 1637, habiendo transcurrido un siglo de la llegada de los espafioles al territorio
del Nuevo Reino, muestra cuales habian sido los progresos de la evangelizacion.?®®
Los que muestra Valcarcel, es la amplia gama en la cual los nativos mantenian sus
cultos, los cuales se enfocaban en aspectos de permanencia de su cultura, por
medio de rituales para la cosecha, los vestidos, las comidas y bebidas, como
celebraciones que significaban para ellos mas que una festividad, sino un momento

de contacto con su mundo sagrado.

Con relacion a esto ultimo, algo caracteristico de los nativos muiscas era la relacién

de sus divinidades con la tierra, evocando a ellas para tener buenas cosechas y que

284 Macarena Cordero Fernandez, “Rol de la Compaiiia de JesUs en las visitas de idolatrias.
Lima. Siglo XVI” Anuario de Historia de la Iglesia, vol. 21 (2012).

25En palabras de Coérdoba “Era, por lo tanto, una descripcion de un mundo colonizado,
transformado y erosionado por un siglo de presencia espafiola. El documento, dirigido a la
corona, describe una sociedad traumatizada, pero en la que habia una variada y rica
resistencia simbdlica de los muiscas frente a los espafioles. No era este el mundo de la
guerra abierta que podia encontrarse a orillas del Magdalena o en las montafias de la
cordillera central. Era, por el contrario, el campo de una sociedad que habia sido vencida y
obligada a tributar y a servir con su trabajo para construir el orden encomendero de la
sabana de Bogota. Sin embargo, en ella no habian desaparecido los mecanismos de
preservacion cultural. Estos se expresaban de manera violenta o de forma tan sutil que no
alcanzaban a ser considerados una amenaza para los espafioles por cuanto se
presentaban en un extremo del espectro cultural en el que apenas si despertaban la
sensibilidad peninsular”. Luis Miguel Cérdoba Ochoa, Guerra, Imperio y Violencia en la
Audiencia de Santa Fe, 467.
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les permitiera tener la base de su alimentacion. En 1611 en el pueblo de Usme, el
cura Maldonado Antonio, demandé a Hilarion Gutiérrez, como fomentador de la

embriaguez e idolatria de los indios, dentro de su informa dijo que:

[...] estando dcho pueblo como tal cura mas tiempo de dos afios y en el
estirpando muchos de los vicios de ydolatrias y borracheras y incestos g los
ynidos de la dcha doctrina ussan [...] quienes han tenido muchas veces idolos
de barro y de madera y sanctillos de oro y algunos pedacillos de oro q los
ofrecian y otros que ponian en trechos en las labrancas diciendo que aquel
era la madre de las comidas y para descubrir tales santuarios ha sido
necessario el apremiarlos y ponerles mucha diligencia.?2®

Los nativos del altiplano cundiboyacense mantenian un uso ritual relacionado con
las cosechas, los simbolos que podian estar elaborados de muchas formas y
materiales, los cuales los espafioles consideraban idolos, los acompafaban a
espacios que ojos occidentales eran profanos como los cultivos, pero que a los

nativos significaba todo un complejo sistema simbélico, llegando a lo sagrado?®’.

La persecucién de las formas de religiosidad nativas se prest6 para que los juicios
y demandas sobre estas practicas, se convirtiera en busquedas casi inquisitorias en
contra de los nativos que continuaban con sus tradiciones. Tenemos limitaciones al
saber hasta qué punto los indios habian adaptado aspectos de la cultura espafiola,
pues en las visitas, en sus declaraciones denuncian las practicas nativas, como
hechiceria y brujeria, pero es preciso anotar que la traduccién esta mediada por un
espafiol, entonces es complicado conocer los conceptos con los cuales los mismos
nativos se referian a sus semejantes cuando les obligaban a denunciar sus
costumbres religiosas. Un ejemplo de esto es el suceso de la india Lucia relatado
en la visita de Herrera y Campuzano.

En la ciudad de Zaragoza, los indios mencionaban que todos tenian por bruja a la
Lucia Quirupe, la cual contaba con habilidades de transformacion y la capacidad de

hechizar a las personas. En la declaracion de Pedro Martin, indio ladino en términos

286 AGN, Curas y obispos, 21, 18, D.25F. 4
287 Gregorio Saldarriaga Escobar, Alimentacion e identidades en el Nuevo Reino de
Granada, siglos XVIy XVII (Bogota: Editorial de la Universidad del Rosario, 2011) 146.

128



de la ciudad de Zaragoza de la encomienda sefior gobernador don Bartolomé de
Alarcon, dijo:
gue a oydo decir a don Juan cacique de Juan de Enciso que una yndia llamada
Lucia de Sebastian Garavito era echicera y bruja que mata los yndios con
echicos que haze y que tambien lo a oydo dezir a Juancho yndio lengua del
capitan Francisco Corrales y que con los dichos echicos a muerto algunas

piecas de yndios e yndias mas este testigo no save de cierto quantas ny a visto
hagerle las dichas echiceriase?®®

El caso es cuando menos curioso, ya que conforme van pasando los testigos, se le
agregan nuevas habilidades a Lucia, por ejemplo, el indio ladino Hernando, quien

es el padre de la propia Lucia, menciona que

Lucia Xirope su hija es de la dicha encomienda es muhana y echigera e que
se buelve culebray muerde e mata la jente e que a un t° deste testigo le mordio
echa culebra de que murio que anda silvando de noche e que todos
xeneralmente la tienen por al bruxa e echicera como a dicho e declarado e que
no save mas de la pregunta ni de otras personas y esto respondio.?8?

En otras declaraciones se afirmaba que Lucia tenia la habilidad de convertirse
también en tigre y que particularmente sale en la noche silbando, invocando a
espiritus malignos los cuales son los que le dan sus poderes. La relacion de la
brujeria, con la noche y el adentrarse en los bosques, es una tradicion medieval que
estigmatizaba a las personas, sobre todo a las mujeres, que se adentraban en los
bosques en la noche, ya que estos siempre fueron considerados un lugar mistico?%.
Con relacion a las acusaciones de morder a las personas, convertida en culebra, la
imaginacion de los nativos y de los espafioles puede dar para muchas
interpretaciones; una de las formas como tradicionalmente los indigenas
americanos extraian el veneno de las culebras que los mordian, era succionar el

mismo y escupirlo, reduciendo su efecto en el torrente sanguineo de las personas,

28 Juan David Montoya, Visita a la provincia de Antioquia, 67.
2 Juan David Montoya, Visita a la provincia de Antioquia, 75.
2% Julio Caro Borja, las brujas y su mundo (Madrid: Alianza editorial, 2015).
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lo cual probablemente a ojos europeos, pudo estar mediado por la magia y la

hechiceria.

Las estrategias que utilizaron los curas en sus métodos de evangelizacion fueron
variadas, puesto que mediaron entre la persuasion, acercandose culturalmente a
los nativos y tratando de llegar a ellos de formas mas gentiles; pero también se
presentaron abusos y excesos contra los indigenas, ya que eran sometidos a
castigos y obligados a recibir la doctrina por la fuerza. La persecucién en contra de
las idolatrias también fue generadora de violencia por parte de los espafoles en
contra de los nativos, aun no se establece hasta qué punto esto desemboco en
resentimientos y desconfianza caracteristicas de las camparfias contra las religiones

nativas del Perg?°!,

Las situaciones que vivieron los indigenas en las doctrinas, estuvieron marcadas
por los procesos de ensefianza, las cuales no fueron del todo pacificas y amorosas,
por el contrario, los abusos en contra de los nativos fueron constantes. En el siglo
XVI, los casos en contra de los obispos, que en sus reiteradas pugnas con los
encomenderos los denunciaban por los malos tratos que daban a los nativos, fueron
constante, generando un choque de poderes en ese sentido. Las fuentes muestran
la gran cantidad de cartas denunciando abusos del obispo Juan de los Barrios, en
especial escritas por los frailes dominicos, cartas denunciando la labor, de un
allegado del Nuevo Reino de Granada, el obispo de Popayan, Juan del Valle,
redactadas por los vecinos de la ciudad de Popayan. Este ultimo, era especialmente
odiado, por los vecinos y encomenderos de la ciudad de Popayan, pues se
entrometio en los asuntos de la ciudad, en la tasa de los tributos, el trato a los indios,
entre otras cosas?%?; por los tanto los afectados respondian enviando cartas al rey
donde acusaban al obispo de escoger indios en las comarcas, mantenerlos

encerrados trabajando para él y dandoles toda clase de tratos?%. Esto solo para

»1 Michael Francis “"La tierra clama por remedio": la conquista espiritual del territorio
muisca” Fronteras de la historia, Vol. 5 (2000) 116.

292 Friede, Juan. Fuentes documentales, tomo V, doc. 888, pags. 404-410

293 Friede, Juan. Fuentes documentales, tomo llI, doc. 445, pags. 199-205.
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ilustrar someramente la realidad de una evangelizacion en el siglo XVI que

continuaria posteriormente.?%*

En la visita de Herrera y Campuzano a la gobernaciéon de Antioquia, también
evidencio en las denuncias de los nativos, los malos tratos a los cuales eran
sometidos en las doctrinas. En la declaracion de Francisco Colchon el viejo, la cual

se referencio anteriormente en el texto, muestra que:

la sesta pregunta dixo que no save que los dichos yndios desta encomienda
ayan sido maltratados de los padres dotrineros sino es que algunas veces los
azotado los dichos padres porque como los mineros les hazen travaxar
domingos y fiestas para cumplir el xornal quando faltava el oro del que solian
dar por semana o por dias y assi no podian acudir a oyr la missa el dicho padre
dotrinero los rrefiia y azotava porgue no acudian a missa y no podian dexar de
faltar porque los mineros les apretavan por el jornal y que los mineros que esto
hazian son ya muertos siendo encomendero el capitan Taborda difunto.?°®

Pero la situacion no solo se presentaba en castigos fisicos por el hecho de no
cumplir con la asistencia a la doctrina, los castigos que impartian los curas eran de
los mas variados y por diversas causas. Por ejemplo, se tomaban atribuciones del
servicio personal de los nativos en las doctrinas y “corregian” cuando sus peticiones
no eran tenidas en cuenta. El indio Bartolomé del poblado de Roza en Céaceres
comento ante el escribano del visitador que “el padre Baptista un dia porque un
muchacho llamado Diaguito no le trajo pescado para comer lo amarro a la puerta de
la //f. 529v// yglessia y por mano de un yndio Gaspar le dio unos pocos de azotes

en el cuerpo de que le hizo sefales y cardenales”.??®

Los abusos en contra de los nativos, por parte de las diversas autoridades
hispanicas fue el pan de cada dia a lo largo de la colonia, fue una situacién
insuperable, debido al mismo contexto violento en el cual se da la conquista de
Ameérica y el establecimiento del poder colonial. Sin embargo, también hubo

circunstancias remarcables de evangelizacion con estrategias que no supusieron

294 Esta situacion la refleja Juan Friede en un trabajo referenciado anteriormente. Juan
Friede, Vida y luchas de Don Juan del Valle primero obispo de Popayan y protector de
indios (Popayan: Obra auspiciada por el Arzobispado de Popayan, 1961).

2% Juan David Montoya, Visita a la provincia de Antioquia, 247.

2% Juan David Montoya, Visita a la provincia de Antioquia, 110.
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los castigos y la fuerza. Por ejemplo, la experiencia de los frailes en territorios
asiaticos, les mostré que, ante la imposibilidad de evangelizar por medio de una
conquista armada, la persuasion y el trabajo de adaptacion cultural del catolicismo
a las nuevas culturas era mas conveniente.?%” Un ejemplo claro de esto, es la
conocida obra del santificado cura Pedro Claver y su misidon evangelizadora en
Cartagena con los negros esclavos que llegaban. Claver, identificé que una forma
efectiva de acercarse a los afrodescendientes era el uso de la gestualidad a la hora
de dar el mensaje doctrinario, conclusién a la que llegé después de convivir con
ellos y darse cuenta que muchos de sus rituales religiosos africanos estaban
mediados por movimientos y representaciones corporales de los mismos?%. De esta
manera, utilizaba las sefias y diferentes formas de comunicacion, asociadas a los

africanos su labor fue exitosa y reconocida.

Pese a la persistencia de las préacticas religiosas nativas a lo largo del arzobispado
de Santa Fe, la gran variedad de cambios religiosos que se dieron en el territorio
producto de la llegada de los espafioles, no debe ser subestimada. Como lo expresa
Michel Francis “Centrarse demasiado en las fallas de los sacerdotes y frailes de la
Nueva Granada implica olvidar los testimonios de cientos de nativos que insistian
en que eran cristianos, a los hombres y mujeres que caminaban largas distancias
para ir a misa, y a las multiples confraternidades indigenas que surgieron a
mediados del siglo XVII">*°. Como se pudo observar, hay gran variedad de fuentes
gue revelan la preocupacion por el estado de las doctrinas, la falta de curas y los

diversos problemas que surgieron en el proceso de evangelizacion. Como es

297 En la experiencia de los frailes en China, rapidamente se dieron cuenta que era una
civilizaciébn a la cual no le podian imponer sus creencias, por lo cual era necesario
persuadirlos pacificamente, para que aceptaran el cristianismo. “Aqui, los misioneros para
entrar a China no apelan a la coaccion y la amenaza sino a la persuasion, no a la violencia
y a la espada sino a los estudios de la ciencia, 0 sea, s6lo por medio de sus excelentes
conocimientos y honorables virtudes los misioneros pueden comunicarse pacificamente
con la civilizacion china” Shen Dingping and Huang Xiang, “La relacion entre la Iglesia
mexicanay la evangelizacion en China en los siglos XVIy XII. Un estudio comparativo sobre
sus estrategias” Estudios de Asia y Africa, Vol. 35, No. 1 (111) (Jan. - Apr., 2000) 65.

29 Paola Vargas Arana, “Pedro Claver y la evangelizacion en Cartagena”

29 Michael Francis “"La tierra clama por remedio": la conquista espiritual del territorio
muisca” Fronteras de la historia, Vol. 5 (2000) 117.
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evidente en la persistencia de formas de religiosidad nativa, es poco probable que

esta desapareciera completamente.3%°

Este sistema de relaciones sociales generado en la colonia, marco el advenimiento
de un mundo mestizo. La rapida despoblacion de los indigenas y el aumento de la
poblacién mestiza, que flotaba entre la republica de espafioles y la de indios, marcé
la consolidacién del catolicismo en el Nuevo Reino, no sin antes generar a su vez
un mestizaje cultural, basado en la adopcion del catolicismo envuelto en todas las
supersticiones y creencias nativas, las cuales para el contexto neogranadino se
hacian mas practicas. Este proceso de transculturacion generado en las practicas
evangelizadoras son herencias que aun permanecen en la poblacion colombiana,
que, con la camandula en la mano, van donde el brujo o mohan para que les adivine

el futuro y les augure buena suerte.

300 Maria Imelda Lépez Avila, "Expresiones de la Vida Espiritual y Colonial de los Muiscas
en el Siglo XVI," Historia y Cultura Populares, ed. Pablo Mora Calderon y Amado Guerrero
Rincon (Tunja: Centro de Investigacion de Cultura Popular del ICBA, 1989).
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Conclusiones

La evangelizacion fue un proceso variopinto en todo el continente americano, entre
éxitos y aun mas fracasos, que logro solidificar las bases de la cultura occidental en
el Nuevo Mundo, no sin antes adaptarse a las mismas tradiciones de los grupos
humanos que habitaron ancestralmente los territorios de América. Una vez las
expediciones de conquista y las guerras contra los nativos e inclusive entre los
mismos espafioles en el territorio americano®! finalizaron, la religién procedié a
generar una conquista cultural por medio del adoctrinamiento de los indios y la
escritura tuvo un rol fundamental en este proceso como se analizé a lo largo de este
trabajo. Uno de los principales vinculos que utilizaba el catolicismo tradicionalmente
como medio de evangelizacién eran los textos escritos, ya que estos tenian una
connotacion sagrada dentro de las costumbres mismas de la religion. Sin embargo,
en América, este intermediario con la divinidad tuvo fuertes encuentros con una
cultura completamente agrafa, como en el Nuevo Reino de Granada. Pero mas alla
de esto, el encuentro de culturas gener6 una interculturacion efectuada en el diario
convivir entre los naturales y los forAneos europeos, entre ellas la escritura en
algunas ocasiones, ya que modificé y dio nuevos entramados simbdlicos a los
nativos, que a su vez plasmaron por este medio sus denuncias, historias y demas
aspectos de una sociedad, que si bien fue conquistada y dominada, nos habla al
presente por medio de los vestigios que pudieron plasmar de una u otra manera por
medio de lo escrito bajo un sistema netamente espafiol.

La evangelizacion fue diversa y cambiante de acuerdo a los intereses de las ordenes
en el poder y los tiempos mismos de los reyes y demas autoridades, donde ambas
culturas aprendieron una de la otra y si bien, se terminé imponiendo el catolicismo,
este no escapoO a tener influencias indigenas. La forma como se dictaban las
doctrinas, segun las politicas de la corona en el siglo XVI y XVII, estuvo marcada
por el interés principal de ensefiar el dogma en la lengua de los naturales, lo cual

implicaba un proceso de traduccién que dejo abierta su interpretacion para los

%01 pedro Cieza de Ledn, Guerras civiles del Perti (Alicante: Biblioteca Virtual Miguel de
Cervantes, 2005).
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nativos, quienes a su vez asociaron sus dioses con el amplio pante6n de santos,
angeles y diferentes imagenes cristianas. La diversidad cultural estuvo marcada en
los diferentes territorios a lo largo del continente americano.

El uso de los catecismos no estuvo exento a estos procesos de traduccion cultural,
ya que, para la temporalidad tratada estos eran traducidos en su mayoria a las
lenguas nativas. Los escritos catequéticos producidos en el Nuevo Reino de
Granada se caracterizaron por su diversidad en cuanto a la intenciéon de la
evangelizacion, desde el Nuevo Reino, los arzobispos Bartolomé Loboguerrero y
Fernando Arias de Ugarte en el siglo XVII, elaboraron catecismos traducidos al
muisca, como también ordenaron la ensefianza en la lengua nativa en todo el
territorio de la jurisdiccion del arzobispado. En el siglo XVI, Luis Zapata Cardenas
produjo un catecismo el cual estaba en espafiol, pero se debia impartir en la lengua
nativa por parte de los curas doctrineros, muchos de ellos mestizos que fueron
ordenados bajo su funcibn como arzobispo. Por otro lado, estan los casos de la
provincia de Popayan o la gobernacién de Cartagena, donde los esfuerzos de las
autoridades eclesiasticas se esforzaron mas por la hispanizacion de los nativos,
debido a su complejidad y diversidad cultural, ante lo cual es ilustrativo el trabajo de
Dionisio de Sanctis y su catecismo en espafiol y con instrucciones claras de la
ensefianza del mismo a los indigenas.

Es claro que el uso de la escritura por medio de los catecismos en el proceso de
evangelizacion no fue tan exitoso en el Nuevo Reino de Granada permitiendo, sin
embargo, evidenciar estrategias muy claras por parte del clero. Como reflejan los
analisis territoriales del tercer capitulo, si bien sobre el papel los catecismos eran
los derroteros para la base de la doctrina en los diferentes obispados, no obstante,
en la practica los religiosos debieron aplicar diversas estrategias como el uso de
imagenes, musica, sefias y simbolismos variados para generar un acercamiento
efectivo con los naturales. Mas alla de la eficacia del uso de los catecismos, estos
son una fuente fundamental para visibilizar las estrategias pensadas desde las
instituciones eclesiasticas, ademas de los intereses mismos por normalizar y
generalizar practicas evangelizadoras entre los curas doctrineros en las diferentes

partes del arzobispado de Santa Fe.
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La bibliografia sobre este tema es amplia y muy variada, la discusién tedrica de lo
que significo el proceso de evangelizacion en América esta abierta. Este trabajo
pretendié agrupar una serie de visiones sobre los procesos que se pueden
interpretar tedricamente entre situaciones de aculturacion e interculturacion, que se
daban en las doctrinas y el uso de elementos escritos entre los nativos, no obstante,
la vision sobre estas cuestiones estd marcada por la controversia de explicar como
se da este choque cultural. Los diferentes autores tratados convergen en la idea de
que, si bien los procesos culturales que se dan en el Nuevo Reino de Granada estan
inscritos en una campafia de conquista, con todo lo que esto implica, las culturas
nativas lograron sobrevivir en vestigios culturales que se camuflaron en practicas,
tradiciones, inclusive mentalidades, que marcaron la sociedad colonial y es la
herencia que tenemos al presente. Este trabajo solo abre un poco mas dicha
discusion para agregar ideas, argumentos para sostener esto Uultimo.

Las lineas de investigacion quedan abiertas y las preguntas sobre este tema son
muchas mas de las que se pudieron tratar en esta tesis. La evangelizacion
americana es uno de los fendmenos historicos del periodo colonial méas estudiado,
debido a su complejidad y aristas abiertas para diversa interpretacion, por lo cual
una reflexion futura podria ir enfocada a agrupar dichas concepciones en un trabajo
qgue englobe diferentes aspectos tedricos. Ademas, se puede realizar una vision
comparada de los procesos de evangelizacion en diferentes lugares de América, los
cuales fueron particulares dependiendo de cada zona y region, por las
caracteristicas de sus pobladores, circunstancias geograficas y muchos otros
factores. La vision desde el indigena, es otro de los topicos que se puede reforzar
en investigaciones futuras, debido a su complejidad y escases de fuentes, siempre
va a ser un reto analizar la interpretacion nativa y el impacto que tuvo la
evangelizacion en sus practicas sociales, no obstante, es posible rescatar estas
ideas por medio de un trabajo mas extenso.

Es interesante pensar, como una vertiente de trabajo futuro es como se da
efectivamente la instauracion del catolicismo en la sociedad colombiana, el cual rige
los destinos espirituales de la mayoria de la sociedad del pais actualmente. Es

fundamental el devenir del mestizaje que consolidé una sociedad integrada a las
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practicas hispanicas, pero que de una u otra manera conservaba la idiosincrasia de
las culturas indigenas, generando multiples visiones de vivir la religiosidad. Ademas,
otros factores fueron determinantes de la apropiacion de los nativos del catolicismo,
como la participacion de estos en cofradias que se convirtieron en verdaderas
instituciones evangelizadoras que a su vez alimentaban el espiritu colectivo de los
nativos y ayudo afianzar el adoctrinamiento, situacidbn que merece un estudio y
analisis mas profundo en otro momento. También, es indispensable seguir este
proceso de evangelizacion en los siglos XVIII y XIX, que sin duda arrojaria los
resultados de las visiones evangelizadoras de siglos pasados y estas cOmo se
afianzaron en el trasegar del tiempo; asi como nuevas perspectivas de ensefianza
de la fe catdlica que surgieron en los siglos mencionados anteriormente.

El aprendizaje principal que puede generar un trabajo de investigacion como este,
es que hoy en dia vivimos en un mundo globalizado y la informacién esté al alcance.
Es necesario saber filtrar y saber abordar la infinidad de documentos para poder
elaborar andlisis pertinentes de acuerdo con los intereses investigativos propuestos.
La escritura, es quizas el legado mas relevante que nos permite abordar el pasado,
los procesos de evangelizacion se circunscriben en esta dindmica de lo escrito y
espero haber aclarado algunas inquietudes sobre lo que significé el uso de
catecismos y escritos liturgicos en el Nuevo Reino de Granada, en los primeros

siglos de presencia espafiola en el territorio.
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