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poeta, nos susurra en nuestros suenios: “Siento,
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Audre Lorde

Nuestra politica nace de un amor saludable,
nuestras hermanas y nuestra comunidad que nos

permite continuar nuestra lucha y trabajo.

La Colectiva del Rio Combahee

Una Declaracion Feminista Negra

Tu historia es lo que tienes, lo que siempre tendras.

Es algo que debes hacer tuyo
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Y si nos recatamos a nosotras mismos

Cuarenta y tres maneras de soltarse el pelo
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Si una mujer siente que necesita algo mas que a si
misma para legitimar y validar su existencia, estd
regalando su poder de definirse a si misma: su
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El feminismo es para todo el mundo
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Resumen

Las personas que somos descendientes de las culturas africanas, nos enfrentamos a una serie
de rotulaciones entre lo corporal y lo social; en primer lugar, aquellas que estan asociadas a
la piel y la genitalidad que intervienen de manera directa en la racializacion y en la
sexualizacion y en segundo lugar, encontramos el peso de la mirada del otro y de sus
imperativos culturales, por ello este texto indaga en como la piel, el cuerpo y el sentir se
encuentran en una constante tension entre la opacidad y la inercia de las incrustaciones que
ha dejado a su paso la colonialidad, por lo tanto, se describen una serie de resonancias,
cicatrices y una sucesion (in)continuada de limites (in)materiales que se han perpetuado en

los cuerpos negros especialmente al ser mujer.

El presente texto tiene como propdsito central describir a partir de una perspectiva
afrolesbofeminista las construcciones raciales, corporales y sexuales de mujeres
afrodescendientes lesbianas en Bogota y es justo alli en donde este texto, se desliza, se filtra
y se autodescubre para visibilizar otras subjetividades como las lésbicas negras, ya que
trasciende las representaciones sociales que se tienen de las mujeres de ascendencia africana
y reivindican asi los asuntos étnicos-raciales, de clase, de sexualidades, de espiritualidades,
de feminidades y de emocionalidades, todo a partir de la construccion de la identidad desde
la multiplicidad que nos habita e intersecciona o dicho de otro modo, visto desde el lente de
la interseccionalidad, para de esta manera reclamar nuestro propio espacio a fin de
transformar y descolonizar la existencia, ya que el autorreconocimiento es una apuesta

politica de transformacion y sanacion.

Palabras clave: Piel, racializacién, sexualizacién, cuerpo, sentir, mujer negra,

interseccionalidad.
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Black and lesbian
Between the existence of skin, the vagina and the
feeling

Those of us who are descendants of African cultures are confronted with a series of labels
between the corporal and the social; firstly, those associated with the skin and genitality that
intervene directly in racialization and sexualization and secondly, we find the weight of the
gaze of the other and its cultural imperatives, so this text explores how the skin, the body
and the feeling are in a constant tension between opacity and the inertia of the incrustations
that coloniality has left in its wake, thus describing a series of resonances, scars and an
(in)continuous succession of (in)material limits that have been perpetuated in black bodies,

especially when being a woman.

The main purpose of this text is to describe, from an Afro-Lesbofeminist perspective, the racial,
bodily, and sexual constructions of Afro-descendant lesbian women in Bogotd. And it is right
there where this text, slips, seeps and self-discover to make visible other subjectivities such as
black lesbians, as they transcend the social representations that are held of women of African
descent and thus claim ethnic-racial issues, class, sexualities, spiritualities, of femininities and
emotionality’s, all from the construction of identity from the multiplicity that inhabits and
intersects us, or in other words, seen from the lens of intersectionality, to thus claim our own
space in order to transform and decolonize existence, since self-recognition heals and

transforms.

Keywords: Skin, racialization, sexualization, body, feeling, black woman, intersectionality.
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Introduccion

(Acaso no soy una mujer?
Sojourner Truth

“;Antes que el embrion tuviera un sexo ya se sabia que iba a ser una persona negra!
Para mi lo negro va primero, después viene el ser mujer, porque cuando yo salgo a
la calle la gente ni siquiera ve si es mujer, va con una capota /o qué sera?, jes una
persona negra! Siento que eso me marca mas que ser mujer’ (Juanita Valencia, 40

afos, 17 de agosto de 2019, Bogota).

Las bases del feminismo ilustrado se desarrollan a partir de la afirmacion de Simone de
Beauvoir: “No se nace mujer. Se llega a serlo” (Beauvoir, 2005, pag. 61). Los discursos de
género desde los feminismos negros parten desde una negacidon, un interrogante, una
exclusion, la flagelacion, la prohibicion, lo no humano y el escarnio: “;Acaso no soy una

mujer?” (Truth, 1851).

Este epigrafe no fue escogido al azar, ya que es el interrogante fundante de lo que mas
adelante se llamarian los feminismos negros, como expresion de un sentimiento colectivo
que responde de forma irdnica a los cuestionamientos que se plantea el feminismo blanco
de clase media, centrandonos en aquello que tenemos en comun y no en nuestras diferencias.
No se trata solamente de cuestionarnos ;en qué habra afectado a nuestra existencia el hecho

de ser mujeres?!

! (En qué habra afectado nuestra existencia el hecho de ser mujeres?, ;Qué oportunidades, exactamente, nos
han sido dadas y cuales nos han sido negadas? Nos expone Simone de Beauvoir en su texto el Segundo Sexo.
Indiscutiblemente, las afectaciones se producen no solo por el hecho de ser mujeres, debo dejar claridad que
no estoy desconociendo, ni negando, las inscripciones que nos hace la sociedad desde nuestro primer halito,
lo que si quiero expresar es que existen ampulosidades multiples, ademas por el «hecho de», es decir, si somos
mujeres, pertenecientes a algin sector poblacional étnico y ademas contamos con una orientacion sexual o
identidad de género que dista de la norma heterosexual, eso justamente genera la disonancia en los diferentes
aspectos o dimensiones de lo que se entiende como sociedad y alli comienzan una serie de opresiones o
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Por chocante que parezca recuperamos la dignidad al reconocernos de manera personal y
colectiva, al entender que las afectaciones no solo se producen por ser mujeres, hay
memorias en nuestras pieles, en nuestras sexualidades, en nuestras identidades como
mujeres negras que hablan de nosotras y de las miles de reconstrucciones que hemos tenido
que hacer para encajar en un molde precario que discrepa constantemente de lo que somos

(Sojourner, y otros, 2012, pag. 32).

iMirenme! Enuncié Sojourner Truth? en su discurso pronunciado en la Convencion de
Mujeres de Akron, Ohio el 29 de mayo de 1851. El proposito de extraer un fragmento del
discurso fundador del feminismo negro consiste en exponer como la interseccionalidad
siempre estuvo presente en nuestra genealogia, planteandose en un primer momento como

los asuntos de clase, sexo y raza estuvieron presentes.

Sojourner Truth traduce a “la verdad viajera”: fue una abolicionista y activista por los
derechos de la mujer. El nombre de nacimiento de Sojourner era Isabella Bell Baumfree.
Escapo6 hacia la libertad en el afio 1826, después de obtener su libertad. Truth se convirtid
en cristiana y creia que era la necesidad de Dios predicar sobre el abolicionismo y la igualdad
de derechos continuando su travesia por la defensa de los derechos humanos hasta lograr
una audiencia en el afio 1864 con el decimosexto presidente de Estados Unidos de América

Abraham Lincoln.

Es definitiva, los didlogos interseccionales han estado siempre presentes en los feminismos
negros. En la academia puede que sea un tema que se estd empezando a explorar y que ha

generado una serie de apasionantes procesos, didlogos e incluso transformaciones; sin

privilegios, todo pende de donde nos situemos o en correspondencia el lugar que ocupemos en las
constelaciones de las narraciones de la cultura.

2 Sojourner Truth traduce “la verdad viajera™: fue una abolicionista y activista por los derechos de la mujer.
El nombre de nacimiento de Sojourner era Isabella Bell Baumfree. Escapo hacia la libertad en el afio 1826,
después de obtener su libertad. Truth se convirtio en cristiana y creia que era la necesidad de Dios predicar
sobre el abolicionismo y la igualdad de derechos continuando su travesia por la defensa de los derechos
humanos hasta lograr una audiencia en el aflo 1864 con el decimosexto presidente de Estados Unidos de
América Abraham Lincoln.
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embargo, siempre debemos recordar que su origen se instd, cobrando vida por el sentir y el
dolor de una mujer negra, siendo este el histrion de nuestras luchas, pulsos y vida. Este es
un llamado, como esa incesante invitacion a vernos desde nuestros sentidos y desde todas

las multiplicidades que nos habitan.

Siento que encontrarnos es la mayor apuesta del feminismo negro y a su vez esto nos permite
divisar como lo personal se torna politico. El presentar la antologia, los pensamientos, los
activismos, las sexualidades y las emocionalidades que se gestan desde las imposiciones
sociales y culturales de la culpa, la opresion per se, con el fin de mostrar que queria el mundo
de nosotras(os). Tal vez, nuestros pensamientos o nuestras acciones, indiscutiblemente el
llamado que nos hace Sojourner es hacia la redencion en relacién con nuestra piel, nuestro

cuerpo, nuestro género, nuestra clase y nuestro sentir

La piel que habitamos se convierte en nuestra bitdcora de viaje, en nuestro primer territorio,
punto de partida y primer lugar de poder. En donde se nos indaga, cuestiona y sondea sobre
la experiencia. Qué desde las ciencias sociales, las artes y la literatura vitorea su nacimiento
por el intentar comprender las cuestiones relativas al cuerpo. El ser y sus constelaciones,
establece las vinculaciones, multiplicidades, representaciones y las diversas dimensiones del
“somos conscientes™ como textos, pasajes, anagramas en la sociedad y la cultura. De este

evidente y potente antagonismo emerge el presente texto.

Indicaciones sobre la metodologia

La propuesta metodologica tiene como objetivo contar la historia de vida de multiples
mujeres a través de los relatos e historias de vida en perspectiva biografica. Por ello,
narrar la investigacion desde esta perspectiva permite esbozar y exteriorizar las diferentes

suposiciones, sesgos y estigmatizaciones que ain se encuentran en las conjeturas social

3 Es la manera en la cual expongo como la interseccionalidad es una apuesta y perspectiva en la cual ya no se habla de un
ser singular si no de uno plural al momento que somos conscientes que las diferentes categorias de opresion histdrica nos
afectan de manera reciproca: raza, clase, género, sexualidad entre otras.
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o culturales en términos raciales, de género y sexuales. Los relatos de vida se convierten
en el gran insumo para aproximarse a la historia de las subjetividades lésbicas negras y

como retorno a mi historia.

Daniel Bertaux (1993), nos menciona la importancia de la unidad a la diversidad. Para
ello se debe mencionar la importancia de las transformaciones historicas y su influencia
directa en los asuntos humanos. En oposicion aparente nos sefiala la centralidad de los
fenémenos simbolicos, diferenciando las formas y estructuras particulares del nivel
sociosimbolico, mas aun de los relatos de vida y las autobiografias, ya que cuentan con

una caja de herramientas que posee diferentes formas, modos y procedimientos (Pag. 9).

Mas adelante indica, “que el estudio de lo socioestructural y de lo sociosimbdlico no
proceden de la misma manera; y esa es la razon de que su distincion sea aqui pertinente”.
Indudablemente, se deberia caracterizar en primer lugar, que la mayor parte de los objetos
estudiados constituyen maneras «degradadas», desde el punto de vista tedrico de lo
socioestructural (modos de vida) o de lo simbdlico (actitudes, representaciones y valores
individuales) en estas formas degradadas los rasgos idiosincraticos ocupan ain un lugar

mas importante (Bertaux, 1993, pag. 9).

Epistemologicamente, la presente investigacion se desarrolld desde el marco analitico de
la interseccionalidad entre raza, género, clase y sexualidad. Gravitando asi desde las
diferentes cuestiones o logicas de las cartografias de las didsporas y su intento por recoger
todo lo que no esta dentro de ciertos parametros preestablecidos a nivel social, moral y

psicologico.

Es menester, mencionar «que estos dos niveles» de lo socioestructural y de lo
sociosimbodlico no son sino dos rostros de una misma realidad social. Por tanto, todo
estudio a hondura del conjunto de relaciones sociales se debe considerar desde sus

multiples aristas, ya que lo social no es solamente un elemento inmutable o instituido del
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mas fuerte hormigdn todo lo contrario; es politico, «trabaja» bajo la presion de diferentes

fuerzas, tensiones o presiones contrarias y cambiantes (Bertaux, 1993, pag. 9).

En particular, el analisis de los relatos de vida se orientara hacia una hermenéutica de la
autobiografia, la cual, no es exclusivamente una serie de evocaciones de escenas o
recuerdos, sino que obedece a una expresion alquimica de desentrafiar realidades, ya que
la cultura occidental, “ha desgajado el yo, el individuo, del tejido social comunitario, que
ha erigido al hombre en medida de todas las cosas y lo ha puesto como sujeto de su propia

existencia” (Bertaux, 1993, pag. 21).

Deseo invitar a los/las lectoras/es a que escuchen como nos tocan la voz de las mujeres
negras disidentes de la sexualidad, la cual nos conducird por diferentes pasajes y
comprensiones del racismo, el cual se encuentra eternizado y encarnizado en los pasajes
mas agrestes de la vida. Por ello, pretendo hacer un andlisis multidimensional de la
condiciéon femenina de tales mujeres, para asi comprender las honduras y los mensajes
cifrados que aun se encuentran en la sociedad que perpetiian el racismo, el sexismo, el
machismo, el generismo y los sefialamientos lesbodiantes, deformando asi cualquier otra
forma de existencia que no encaje en lo que se entiende como normalidad dentro de los

codigos binarios [cuerpo, orientacion sexual y género].

La presente investigacion valora las diferentes historias de vida de las participantes, ya
que son el camino y la guia de la construccioén de un ejercicio académico de apreciacion,
transmision y de apropiacion de nuestras ancestralidades las cuales indiscutiblemente
inciden en la construccion de sociedad, por ello la importancia de analizar el sentir y el
significado del mundo que tenemos las comunidades descendientes de las culturas
africanas. El generar una voz es una apuesta rotundamente negra* desde que nos
empezamos a trenzar las cabezas empezando a sofiar con un plan de mundo distinto mas

solidario y con sentido del comunitarismo social.

4 Poema de Shirley Campbell
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Las identidades, las emociones y los cuerpos

Por ello la propuesta metodoldgica tiene como objetivo resignificar lo que Bertaux (1993)
nos menciona como relatos e historias de vida, no solo como una manera de rescatar la
voz, la esencia y la realidad como concepto, ya sea dindmico, compuesto o complejo,
justamente alli se contrastaran, describirdn, analizaran, las identidades, las emociones y

los cuerpos construidos desde las identidades negras y lésbicas en Bogota.

Es menester mencionar, para las perspectivas (inter) y (multi)seccional o dimensional,
cuestiona los esencialismos estaticos de raza, clase, género y sexualidades, lo que posibilita
reconocer las experiencias vividas, sentidas y encarnadas, desde lo que se entenderia como
absoluta comprensiéon compartida, lo que permite desenmascarar las significaciones o
tensiones que se encuentran incrustadas en las multiples vivencias que enfrentamos las
lesbianas heterodisidentes, desde esa achatada comprension que se nos describe como;

inferiores, andmalas o marginales.

Esta investigacion propone un modelo tedrico- metodologico participativo 1ésbico desde las
comunidades negras, ya que realizé un abordaje multidisciplinar y desde la multiplicidad de
las experiencias subjetivas que se aproximan o se confrontan desde la desterrada idea
sexologica que el lesbianismo es producto de una envidia desenfrenada por el malestream?®.

Por tanto, Godina (2003), expresan lo siguiente:

La sexualidad como una manera de interpretacion y de fenomenologia, como
resultado de multiples entrecruzamientos, causalidades entre el mito del yo, la

identidad personal y lo vivido/sentido. (p. 62).

La investigacion se desarrolla a lo largo de los afios 2018 y 2020, tiempo en el cual se

buscaron los respectivos didlogos, con mujeres negras y lesbianas de la ciudad de Bogota,

5 Malestream es un neologismo que se crea para describir esas situaciones en la investigacion cientifica que
se centra en una perspectiva masculina, y, por tanto, asumen que sus conclusiones son generalizables a toda la
poblacion, sin importar, su raza, género, sexualidad o grupo etario.
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entre los 24 y 45 afos de edad, lo anterior con el objetivo de recolectar la respectiva
informacion, por tanto, el tener diferentes perspectivas que facilitdo determinar/descifrar las
experiencias vividas desde la propia voz de las entrevistadas, lo cual se convirtié en una guia
de comprension de lo que acontece en materia de etnicidades y sexualidades en mujeres

negras.

Este texto se encuentra conformado por la introduccién y cinco capitulos:

El primer capitulo se busca abordar las subjetividades y politicas de la identidad
(afroidentidad, sexodiversidad y subjetividades) con el fin de describir la construccion del
afrolesbofeminismo a través de las diferentes aproximaciones tedricas y conceptuales en los
que la raza, la clase, el género y el deseo sexual se encuentran en constante tension, por ello,

la importancia de una etnografia negra

En segundo capitulo se aborda una historizacion conceptual y metodologica sobre, raza,
etnia, racismo y racializacion. La apuesta de este apartado es hablar de la piel como ese gran
lugar que genera aceptacion o desprecio, desde la Venus Hotentote al presente. Lo negro
casi siempre se encuentra como sujeto pasivo que se encuentra en el centro de una discusion
social como lo horrible, lo malo, lo feo, lo tenebroso, situdndolo justo entre las apariencias,

pertenencias y su verdadera esencia.

El tercer capitulo busca abordar las subjetividades y politicas de la identidad (afroidentidad,
sexodiversidad y subjetividades) en femenino, por eso se utilizé a la vagina como simbolo,
lo anterior con el fin de describir la construccion del afrolesbofeminismo a través de las
diferentes aproximaciones tedricas y conceptuales en los que la raza, la clase, el género y el
deseo sexual se encuentran en constante tension, por ello, la importancia de una etnografia

negra.
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El cuarto capitulo expone las politicas del pelo negro en torno a las cuestiones sociales
(raices, rutas, senderos, lucha, historia, resistencia, memorias y el autorreconocimiento),
como manifestacion ancestral y artistica, entre la raza y la identidad. Memorias de
resistencia locales, representantes y apuestas activistas. A continuacion, se retoman algunos
debates acerca de las politicas sexuales (sexo, sexualidad, sexualizacion, hipersexualizacion
y el tener un cuerpo negro, marginalidad, resistencia entre el lenguaje visual/textual y
emocional) se desarrollan las diferentes aproximaciones tedricas desde los feminismos

negros.

En el quinto capitulo se presentan las descripciones de las entrevistadas a partir de su
experiencia en el mito del amor roméantico. El eje del apartado seran las emociones, las redes
sociales entendidas como los tejidos sociales o interrelaciones entre los diferentes actores
de la estructura social, afectivas, familiares y sus formas de cuidado... (A nivel sexual,

emocional y sentimental).

En el ultimo capitulo a modo de reflexion se plantea la importancia del reconocimiento de
una corpobiografia del cuerpo politico negro, la experiencia corporal, sus representaciones,
sus relatos, en torno a la relacion cuerpo-politica y todas las intersecciones que se puedan
tener desde las subjetividades, rizomas, pluralidades, antologias, dialécticas y dimensiones
(sentir, cuerpo e historia) que resisten. Ya que, indudablemente también es una apuesta
académica-activista el establecerse, mostrar y nombrar nuestro cuerpo como lugar de
reivindicacion, puesto que no queremos que nos contintien imaginando, ni que pretendan
que saben sobre nuestro amor o deseo y de esta manera romperemos el hechizo de la

identidad construida y asignada por el momento atévico del colonialismo.
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El afrolesbofeminismo

Cuando todos los Orishas llegaron a la tierra, organizaron reuniones donde las mujeres no
eran admitidas. Oshun se sintié aborrecida por ser puesta de lado y no poder participar de
todas las deliberaciones. Por tal molestia, decidio hacer que las mujeres se tornaran estériles
e impidid que las actividades desenvueltas por los demas Dioses llegaran a resultados

favorables.

Desesperados, los demés Orishas se dirigieron a Olodumare y explicaron que las cosas
estaban mal en la tierra, a pesar de las decisiones que tomaban en sus asambleas. Olodu
Oshun mare pregunto si Oshun participaba de las reuniones y los Orishas respondieron que
no. Olodumare entonces les explico que, sin la presencia de Oshun y de su poder sobre la

fecundidad, ninguno de sus emprendimientos podria dar acierto.

De vuelta a la tierra, los Orishas invitaron a Oshun para participar de sus trabajos, lo que ella
terminé por aceptar después de mucho ruego. Enseguida, las mujeres se tornaron fecundas

y todos los proyectos obtuvieron buenos resultados (Tratado de Oshun Olofin, 2020).

Oshun se organizé, tomo consciencia de su importancia y de ninguna manera dejé que la
dominacioén de lo masculino la sumiera, se tornd inexpresiva y utilizé su indignaciéon como
catalizador, no permiti6 que desde su energia la vida continuara, conciencio y revelo la
importancia de lo femenino en la concepcion de las formas de la vida, apelando de tal manera

a la igualdad.
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En ese instante, el afrolesbofeminismo o negrolesbofeminismo se asienta en uno de los
origenes cosmogonicos africanos, para continuar, Oshun fue desdefiada o menospreciada
por los Irunmole. Rotundamente ofendida paralizo los procesos del amor, la fertilidad y las
aguas dulces (rios, manantiales y arroyos) por tanto, nada prosperaba, a lo sumo, se debe
recordar que Oshun representa la intensidad de los sentimientos, la espiritualidad, la

sensualidad humana, la delicadeza, la finura y la feminidad.

Los Irunmole son el poder de la naturaleza condensada en energia masculina y femenina,
sus representaciones se encuentran en el Panteén Yoruba, ademas son conocidos como
pioneros cristicos® de la creacion, siendo estos los primeros enviados al mundo con tareas
puntuales por Olodumare quién es la manifestacion material y espiritual de todo lo existente,
sin ¢l nada puede ser realizado. Se deben mencionar que los Irunmole son los mediadores
entre el creador y los humanos, estaban constituidos por 400 manifestaciones masculinas y
la manifestacion femenina: Oshun y quién actia como mensajera de Olofi, el ser supremo y

creador del mundo.

No obstante, Oshun escapa de la dominacion y supone la primera toma de conciencia, que,
sin ella como orisha femenina, no habria formas de vida y las emociones se detendrian, lo
que conjetura una serie de reflexiones en torno a lo femenino, sus formas, su importancia y
se instaura como colectividad. Oshun se distanci6 de la opresion, dominacién y exclusion
de los Irunmole masculinos, quienes no la invitaron a sus reuniones, ya que no consideraban

necesaria su presencia.

Segun este razonamiento, Oshun altero todas las maneras y representaciones, definiendo asi
los limites de las posiciones genéricas y sexuadas. Escapa de la supremacia masculina,
deserta la norma establecida. En ese sentido, Oshun se despoja por un periodo de su “esencia
femenina”, desafia las asignaciones dadas, por esta razon, nos conduce a una reflexion

critica de la importancia de la esencia femenina en el balance del mundo. Los Irunmole eran

®Dentro del contexto espiritual, el ser cristico es la maxima expresion de energia manifiesta.
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energias o formas de vida que no corresponden a las representaciones sociales de un hombre

0 una mujer, por consiguiente, nada mas queer que la identidad fluida de nuestras deidades.

Olmos y Paravisini (2003) citado en Hepworth Clarke (2015), nos mencionan, las “Orisa
(orishas) como deidades de género fluido. Las tradiciones espirituales de inspiracion
africana son fundamentalmente complejas, pluralistas e integracionistas”, la cosmogonia
Yoruba no percibe el género ni la sexualidad en términos occidentales. Se cree que cada
persona tiene como lo menciona Alarcon (2008) citado en Hepworth Clarke (2015) un orisha
“madre” y uno “padre”; uno de los orishas domina y se convierte en el orisha “jefe” o “duefio
de su propia cabeza”, el orisha dominante no tiene que compartir género con la persona, por
tanto, la mayoria de los orishas no tienen en cuenta el binarismo de género (Hepworth

Clarke, 2015, pag. 81).

Por ejemplo, Washington (2014) citado en Hepworth Clarke (2015), nombra que las diosas
madres como “Odu y Qbatala-Iyangba™’ que llevan tanto vaginas fecundas como clitoris
ricos en semen (2014, pag. 29). Osumaré es femenina la mitad del afio y masculina la otra
mitad o tal como lo menciona Oyerénke Oyéwumi (2010) tanto las tradiciones y lenguaje
yoruba estan libres de género, argumentando “que las jerarquias sociales occidentales, como
las de género y raza, operan sobre la prerrogativa de lo visual tan propia de la cultura
occidental. También se ha sefalado que el marco de referencia Yoruba se basa mas en una

combinacion de sentidos” (2010, pag. 81).

Nuestras raices y nuestro origen se principian, desde nuestra energia femenina originaria,
ontologicamente somos hijas de Oshun quién a principios de los tiempos como gran deidad
dadora de todas las formas del agua, el amor y la fertilidad se rehusé a no ser admitida en
las reuniones con los Orishas y se sinti6 tan molesta que no permitié la reproduccién, la
fortuna por un buen tiempo, hasta que se llegaron a los acuerdos concernientes y les

permitieron a las formas femeninas participar de tales reuniones. Indiscutiblemente, desde

7 Descendiente directo de Olodimare (Dios Supremo), uno de los siete orishas principales del panteén yoruba.
Obatal4 es el creador de la tierra, duefio de los pensamientos, inteligencia y de los suefios humanos.
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la mitologia africana nos dejan un gran precedente histérico, Oshun instituye la primera

huelga feminista.

A veces es dificil saber qué llegd primero, si el movimiento por la liberacion de las mujeres
o larevolucion sexual —para algunas activistas ambos tuvieron lugar a la vez y mezclados—
Esto fue sin duda cierto para muchas mujeres bisexuales y lesbianas que formaron parte de

la primera vanguardia feminista contemporanea. (hooks, 2002, p.121).

Se retoman elementos de la tradicion oral Yoruba, ya que ha sido una de las culturas
africanas que mas se ha extendido por el mundo convergiendo en todas partes manteniendo
asi vivas sus tradiciones y creencias e incluso aqui en Colombia, encontramos muchos
elementos de Africa en nuestras tradiciones; en nuestra musica, en nuestros movimientos,
en nuestros sabores, no nos podriamos explicar sin Africa, ademas que es otra manera de
resignificar la historia del continente africano y sus descendientes, otrora no comienza con

la trata trasatlantica de personas victimas de la esclavitud.

Para reanudar, Pratibha Parmar (2012) menciona, la articulacion de multiples
autoidentidades y su conectividad con la consciencia colectiva como esa fuerza que se
consolida fortaleciendo a mujeres que, como negras, como feministas, como lesbianas,
resisten desde posiciones de subaltenidad, por ello, no sé termina en el feminismo por el

hecho de ser lesbiana o no se tiene que ser lesbiana o bisexual para ser feminista.

Negra y lesbiana se convierte en una injuria, insulto o se percibe con desprecio y desdén.
Como vemos en muchas expresiones cotidianas, la identidad étnica, de género(s) y la
sexualidad se encuentra en el centro de unos (des)encuentros y (en)cuentros del discurso
social como incompatible, imposible o empréstitos de codigos ocultos. Hacer parte de uno
o mas grupos explotados, segregados y discriminados a través de la historia no hace que una
persona sea mas proclive a oponer resistencia. Si asi fuera, todas las mujeres y eso incluye
a mujeres afrodescendientes y lesbianas del planeta habrian querido participar en el

movimiento de liberacion de mujeres (hooks, 2002, p.121).
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1.1 Encarnaciones labiles

La expresion “mujeres lesbianas™ resulta ser una contrariedad; para otras, pese a una
contrariedad redundante, pues ;qué otra cosa podria ser una lesbiana si no una mujer, una
mujer que ama a otras mujeres?, si bien una mujer podria ser lesbiana o no, una lesbiana es,
indudablemente, una mujer, para Witting (1992) las lesbianas (no) somos mujeres en el

entendido que se emprendio la fuga de las categorias homogéneas de hombre y mujer.

Si agregamos, el encuentro entre lo étnico-racial a la estimacion que la expresion “mujeres
lesbianas”, es al mismo tiempo, una redundancia, una contrariedad, un imposible. Las tres
consideraciones han sido posibles o, dicho de otra manera, se han hecho explicitas gracias
al feminismo negro y por supuesto a autoras-activistas tales como Angela Davis, Audre

Lorde, bell hooks y de manera mas cercana Ochy Curiel y Yuderkys Espinosa.

Los aportes desde las sombras han sido multiples y variados los cuales incluyen desde los
asuntos reproductivos hasta el campo del pensamiento radical, no existe una inica manera
para reivindicar los derechos. El lesbofeminismo o el feminismo de mujeres no
heterosexuales nos permite entrever la base y la estructura del condicionamiento de las
opresiones que se engendran desde la base de la heterosexualidad como régimen politico,
social y cultural. Hay que mencionar que el sistema heterosexual y patriarcal es una
estructura tan definida, hermética y rigida que se permea hasta llega a los linderos de todas

las expresiones de la vida incluyendo las preferencias, practicas y opciones sexuales.

Tal régimen esta hecho para reprimirnos y entrar en un molde que nos constrifie, nos coarta
y nos suprime, por tanto, la heterosexualidad y el patriarcado, siempre va a intentar sefialar
o juzgar lo que no esta dentro de lo que se nos impone, moldea, presenta. Incluso se nos
censura a sus no simpatizantes, ya que se encuentran por fuera de sus canones, por ello,
expropian el sentir y el ser con el fin de tener el control de las emociones y asi impugnar del
saber quién somos. Una de las claves de su control como régimen es desconectar nuestras

emociones y sentimientos. Recuperar nuestras emociones es la cualidad que tenemos para
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evolucionar, trascender y descubrirnos, por tanto, si damos el salto cudntico hacia el
averiguar quienes somos se detonaria la estructura en una de sus bases y de esta manera se

trascenderia en el techo de cristal que nos hacen creer que es la “Gnica verdad”.

En contraste, hallamos las reflexiones del feminismo negro, el cual no solo gravita en torno
a las cuestiones de la lucha antirracista, sino también defiende la lucha por la liberacion de
las sexualidades y género(s), la lucha por la emancipacion de los pensamientos, los cuales
van mucho mas allad de las imposiciones coloniales y/u occidentalizantes, por supuesto la
lucha por las opresiones de clases, la necesidad de enfrentar un conjunto variado de
opresiones al tiempo y sin jerarquizar ninguna es una invitacion que nace desde el feminismo
negro de no separar las opresiones, puesto que no son Unicamente raciales, sexuales o de

clase.

Entre el lesbofeminismo y el afrofeminismo, se puede notar esa urgencia y reclamo de la
autonomia de si, como recuperacion del ser ante la mirada del otro que en este caso es el
régimen occidental heterosexual y patriarcal. Se solicita la consciencia propia. La politica
de la identidad lesbiana feminista coincide con la idea cardinal de la identidad afroamericana

feminista, ya que aceptan su ser a plenitud distante del deber “ser”” hegemonico.

Se debe mencionar que en el curso de la vida las mujeres negras experimentamos una
constante opresion sexual al igual que las lesbianas, puesto que se experimentan una serie
de dominaciones, imposiciones o formas de ser, sentir y existir en mundo, con respecto al
color de la piel o con quién debemos relacionarnos, es innegable que sentimos nuestra piel
o preferimos conectarnos coito-afectivamente desde nuestros deseos, pero infortunadamente
“la opresion es un factor constante en nuestra existencia cotidiana” (Castillo, 1988, pag.

174).

En contraste el afrolesbofeminismo o negrolesbofeminismo cuestiona los discursos de

supremacia blanca, heteronormativos y colonialistas, ya que enfatizan en los problemas e
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interacciones que producen las opresiones de clase, raza, género(s), sexualidades y
emocionalidades. Como contrapunto encontramos “Cuando hablan de racismo se refieren al
hombre negro y cuando hablan de feminismo se refieren a la mujer blanca. En fin, se impone
no solo ennegrecer el feminismo como diria la pensadora brasilera Sueli Carneiro, sino

también feminizar la negritud” (Rubiera Castillo & Martiatu, 2014, pag. 11).

Rubiera Castillo & Martiatu (2014), nos menciona ese cruce de caminos en el sistema
metaforico explicativo como ese acto intimo de revolucion, por tanto, el afrolesbofeminismo
o negrolesbofeminismo se convierte en el arquetipo en el cual se reclama un espacio propio
para abordar las cuestiones de raza, clase, género(s), sexualidades y emocionalidades,
ademads, nos permite esclarecer las multiples experiencias de las mujeres y de las personas
afrodescendientes y como han vivido histéricamente en el cruce de los caminos de los
diferentes tipos de opresiones, dominaciones y segregaciones, por tanto, lo que se busca es
conceptualizar esa aritmética de desigualdades socioraciales como fruto de la convergencia

de ciertos patrones sociales, culturales y econémicos supremacistas.

Espinosa (2014), sefiala una resistencia a lo que la autora denomina una ferocidad por parte
del feminismo hegemonico a desarmar las estructuras mentales y las explicaciones

parcializadas de un marco canonico y analitico que oculta.

De forma efectiva la forma en la que el entramado de poder no opera gracias a una actuacion
paralela y homogénea de lo que se consideran categorias dominantes, sino también gracias
a la manera como cada categoria esté atravesada y depende indistintamente de las demas de
modo que dentro de cada uno de los conjuntos que se consideran especifica y
homogéneamente sufriendo igualmente una determinada opresion —por ejemplo, el grupo de
las mujeres o de la gente racializada—, o dentro de cada grupo que se considera
homogéneamente en posicion de privilegio —por ejemplo el de los varones, o el de la gente
blanca—, se sostienen igualmente relaciones de poder y dominacioén” (Espinosa, 2014, pag.

6).
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Yuderkys Espinosa (2007), nos sefala en su texto hasta donde nos sirven las identidades y
como repensar la politica de la identidad en los movimientos feministas y étnico raciales, al
punto que hace un ejercicio de provocacion en donde nos incita a repensar lo pensando, a
descorrer el trayecto andado dentro y fuera de lo tedrico-practico de la identidad. Por tanto,
atafie que es un ejercicio de reflexionar en voz alta que siempre han estado alli habitindonos
desde la tranquilidad o la mortificaciéon y que por diferentes razones dejamos alli de lado,
“cada vez que se me incitaba a asumirme como yo no me asumia, a verme como yo no me

veia, a caber en donde ya mi Yo no tenia espacio” (Espinosa, 2007, pag. 19).

En ese sentido, ubicaremos el debate en el centro de las tensiones: raza, clase, género,
orientacion sexual, identidades de género(s), por tanto, desde las experiencias para conmutar
la raiz explicativa de las opresiones, se proporcionara el enfoque de la singularidad de lo que
significa ser una mujer negra, lesbiana y feminista, ahondando en lo que Hill Collins (1989)
citada en Curiel (2007), nos menciona como “comprendiendo las interpretaciones de la
realidad de las mujeres negras hechas por mujeres negras. La lucha por una conciencia

feminista afrocéntrica autodefinida se da a través de una fusion de pensamiento y accion”

(pag. 95).

Sin embargo, se revela como ha sido la lucha de las personas afrodescendientes para
demostrar que atn falta mucho por manifestar las afecciones del racismo, por tanto, las
experiencias de las mujeres se convierten en la forma en que se demuestra el caracter racial
y sexista de la violencia hacia las distintas imagenes estereotipadas de sus cuerpos femeninos
y esa constante sexualizacion o hipersexualizacion (Curiel, 2007). Por ello desde los
feminismos negros la identidad de la mujer es simultdneamente reclamada y reconstruida

(Sojourner, y otros, 2012, pag. 33).

Se debe senalar que existe una serie de enfermedades propias en el sentido social no
bioldgico de la poblacion afrodescendiente, como una consecuencia de la situacion de

pobreza, la esterilizacion forzada que han ejercido los estados y gobiernos sobre sus cuerpos,
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donde cuyas victimas principalmente han sido las personas pobres, indigenas y
afrodescendientes enfatizando los andlisis de la division racial y sexual en las dos esferas
laborales menos pagas y menos valoradas como el trabajo doméstico, zonas francas y ¢l
trabajo informal, trabajos que se relacionan directamente con la servidumbre y esclavitud,
hoy por hoy se presentan con un caracter modernizante pero con las mismas configuraciones

y logicas discriminatorias que en épocas de la colonizacion (Curiel, 2007).

Otra de las formas de colonizacion es la del sentir, siendo alli en donde se demuestra como
el heterosexismo es sistema de poder que refiere unos estindares de lo que se supone como
normal y lo que no, respondiendo a una serie de imposiciones entre ellas una sexualidad
normalizada: la heterosexualidad y cdémo cuando no se estd dentro de esa “normalidad” se
convierte en otra variable en el sistema de opresiones, por tanto, se deja a las personas

afrodescendientes disidentes en una situacion dificil y angustiante.

Al respecto una de las entrevistadas de veinticinco afios, quién a lo largo de su experiencia

describe la forma en la que ha luchado contra esa forma avasallante de opresion:

-Stefania: Yo me identifico como una mujer negra primero que todo, lesbiana, feminista y
dentro de los nombres que me puedo dar, primero que todo soy un ser humano, me considero
como un ser humano.

-Eliana: ;Por qué abordas primero el tema de la raza?

-Stefania: Es importante, identificarme con lo que mas me conecta a mi, con lo que mas me
identifica, yo pienso, que primero que todo que soy humana, pero, no hay una diferencia y
en este mundo, tengo que, entender que soy diferente al otro, a los demas y parte de lo que
me llena a mi de orgullo de poder es decir que soy una, jmujer negra!, y es porque, me ha
caracterizado y me ha dado mas fuerza, desde las posturas desde romper estereotipos, desde

desmontar, mitos y leyendas acerca de nosotras.

-Eliana: ;Por ejemplo que mitos y que leyendas desmontas o que estereotipos

deconstruyes?
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-Stefania: Que los negros somos bullosos, por ejemplo, yo soy la persona mas tranquila de
este mundo, o, por ejemplo, ese que dice que todos los negros sabemos cocinar, yo no hago
ni un agua otro mito, que las mujeres negras, (...) ese que dice que el que no ha probado
negra, no ha probado el cielo, yo puedo asegurar que todas mis parejas dicen que soy un
desastre, o sea mk, pues no, dicen que yo soy un desastre en cuanto a lo que ellas esperaban

y se imaginaban que iba a ser la experiencia con una negra.

-Eliana: ;La experiencia en cuanto a qué?

-Stefania: Lo sexual, Me imagino, quiero creer que no, pero me imagino que si, /luego que
esperaban?, no sé¢ mk, en Africa tenemos Kamasutra, risas, si, o que siempre estamos felices,
de la Lemuria para el mundo, no mk, (risas), esos estereotipos, esas cosas asi, ti puedes ser
negro y puedes ser pésimo en la cama y eso no tiene nada que ver y depende de lo que
considere uno que es pésimo en la cama, porque todos tenemos unas dinamicas diferentes y

formas diferentes de entendernos con todo, pero yo no sé que esperaban de mi.

Algo, exotico, extraordinario, no sabria como explicarlo, que las atara, las azotara, si, que
las lamieras del cabello hasta los pies, si porque siempre dicen, que eso es la locura y yo
pues es normal, no sé cuando conectas con alguien, puedes ser la locura, cuando no, tienes
un problema, a mi me cuesta mucho conectar, hmmm sentimentalmente con las personas,
yO pienso que yo vine a conectar con los seres humanos y con los sentimientos, después de
mi experiencia traumatica y me di cuenta de que realmente era una chica bastante alejada de
las personas, hasta que tuve una experiencia afectiva en el colegio (Stefania, 25 afios, 04 de

septiembre de 2019, Bogota).

Las mujeres negras, entre otras cosas, deben soportar una serie de rotulaciones y
seflalamientos que hacen parte de una serie de estereotipos entre sexualizaciones y
representaciones de clase tal y como lo menciona Stefania: “todos los negros saben cocinar”,
“todos los negros son bullosos”, todo esto hace parte de ese gran conjunto de los imaginarios

y contradicciones sobre lo que es una mujer negra.
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Por ello, el mundo de lo social se despliega, descentra y se desplaza sobre si mismo para
instar vorazmente sus incesantes cavilaciones sobre el sentir, sobre nuestras experiencias de
habitar el mundo, ya que con su notoria incapacidad de aceptar las diversidades ha erigido
desde las ruinas que ha dejado un proyecto pensado para unos pocos, por ello, afrontarnos a
esos giros conservadores y patriarcales desde el disefio de una cartografia de la sensibilidad

de los cuerpos la cual se resiste a la invisibilizacion.

1.2 Sexualizaciones, sensualidades y perversiones en las mujeres

lesbianas

Las lesbianas siempre hemos estado en medio de lo que Burgos (2013) denomina el
escandalo de lo humano, entre lesbianas y mujeres lo que constituye esa constante sospecha
de la nuestra existencia, sin embargo, Sheila Jeffreys (1996), nos recuerda que la lucha
politica de las lesbianas tiene que ver con la lucha contra la opresion de las mujeres, en otras
palabras, con el feminismo, contrario con lo que se denomina la reivindicacién de los

homosexuales varones por sus derechos, cultura y a teorizacion de su visibilidad.

Algo que debemos mencionar, es sobre el agudo crisol que genera el dilema agudo entre el
deseo, la teoria y la reivindicacion por la visibilizacion. Se encuentran presentes e inmersos
sus deleites y tormentos, ya que triunfa sobre otra de las preocupaciones humanas e incluso
sobre los lugares resguardados de la vista. Asi, paraddjicamente, solamente cuando estan
ocultos salen a la luz los secretos del deseo son mds honestos y activas las gabelas
hegemonicas, evasiones, subversiones, exhibiendo de manera més intensa las identidades y

disyuntivas entre la pasion sentida y la cultura establecida (hooks, 1992).

El lesbianismo puso en entredicho la supremacia masculina, los heterorelacionamientos y la
institucion hegemonica de la heterosexualidad, por ese motivo se nos consideré a las
lesbianas herejes, la separacion de la construccion del lesbianismo de la sexologia, desterrd

las ideas desde la medicina donde se nos mencionaba como anémalas o que se tenia
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determinantes psicoldgicos que eran resultados de la envidia del pene, tanto asi que el
lesbianismo se le consideraba una desviacion del mismo modo que el abuso sexual y para

los afios 60 el fetichismo y misticismo que encerraba la ropa interior (Jeffreys, 1996).

Acerca de los tabues culturales, sociales y morales en torno a la sexualidad y el deseo, por
tanto, cuando los medios de informacion envian una serie y sucesivos mensajes de
aceptacion de la diferencia lo que generan son nuevas superposiciones, segun la proclama
de supremacia blanca, donde la diversion real se alcanza al traer a la superficie todas esas
“incomodas” fantasias y anhelos inconscientes acerca del contacto o acercamientos con el
otro, lo cual se encuentra insertado en la estructura secreta (subterranea) de la supremacia

blanca (hooks, 1992, pag. 18).

El patriarcado capitalista es de origen supremacista blanco, desde esa perspectiva, los deseos
también son objeto de prescripciones, prohibiciones, marginalizaciones, ya que se entienden
como lo “primitivo” o lo que se denomina como fantasia por el otro, sobre todo cuando
pueden “explotarse continuamente, y que tal explotacion ocurra de una manera que
preinscriba y mantenga el statuo quo” de esa conexion arraigada en el anhelo del placer y
posibilite ese deseo- contacto con el otro intentando funcionar como una intervencion critica,
la cual pone a prueba, pero no como una suerte de intervencion que amonesta e intenta
desafiar y subvertir la dominacion racista, permitiéndose una resistencia critica o como una

esperanza de criticismo aun sin realizarse (hooks, 1992).

Avasallante, asi lo describe Mara Viveros (2002) la forma en que se ha descrito, fabricado
y elaborado, por las élites blancas la nocion en torno a la identidad, ya que se invisibiliza la
diversidad racial-étnica y en este punto puedo agregar la sexual o de género(s), por ello se
debe recordar que las categorias raciales, clase y género(s) manifiestan su relacion jerarquica
desde lo “blanco” como la cuspide de lo social tal y como lo evidenciamos en la ilustracion

No 1 en la pagina 82 de este texto, para continuar entre mas atributos tengas de privilegio
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quedas en la cima de las valoraciones sociales y como contrasté entre mas atributos tengas

que ser contrarios a sus “normas” quedas en la base misma.

En contraste con lo anterior, hooks (1992) sugiere que la cultura es la encargada de rechazar
en general las diferentes asociaciones de lo racial con la sexualidad y de tildar lo
étnicosexual de irracional y desenfrenado lo que nos recuerda a Mara Viveros (2002), al
describir el erotismo y la sensualidad de los negros como una especie de elaboracion
bilateral en la que no solo participan “los no negros sino también los negros, en un juego de

espejos multiples” (Viveros, 2002, pag. 1).

Otra de las grandes reflexiones que se ha realizado es sobre como este se ha preinscrito y
comercializado como una suerte de narracion atavica, una fantasia de otredad, la cual se
reduce la diversidad étnica, racial y sexual al espectaculo en donde pareciese que estimulara
una afioranza a eso que se ve como “primitivo”, dado este contexto aiin los cuerpos negros
se ven como ese epitome, esa promesa de salvajismo, de proeza fisica ilimitada y erotismo

desenfrenado.

El cuerpo negro fue el mas deseado, por su trabajo duro en la esclavitud, siendo este cuerpo
el mas representado en la cultura popular contemporanea como el cuerpo que se puede
observar, imitar, desear, poseer y devorar. Mas que una promesa de placer se continta
consumiendo desde una logica colonialista como la representacion de un cuerpo al cual se
puede someter o esclavizar psiquicamente (hooks, 1992). Una de las entrevistadas afirmaba

lo siguiente al respecto:

-Juanita Valencia: El sexismo, ha sido una vaina muy terrible para las mujeres negras, para
la corporalidad, para la construccion de las mujeres negras, o sea, que se hipererotice el
cuerpo negro es como no me jodas, no me pongas en ese lugar, me molestan que me digan
ahi si, es que ese pantalon como le queda, jno quiero!, yo s¢ como me queda y no me lo tiene
que decir nadie, es como ese lugar de, no sé como mas decirlo, es que ya lo hemos

mencionado: la hipererotizacion.
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Claro, hipererotizado, con un estereotipo, sexual muy alto, ademds, demasiado, es como
parce yo follo normal, no viene, borrar, (risas), pero es que es verdad por el hecho de tener
cierta raza se imaginan que va a ser el polvo y es como jmk!, estoy cansada, hay muchos
comentarios hay es que el color de su piel y es que me gustan mas las personas negras,
porque es que (...) y para mi la raza es una construccion colonial (Juanita Valencia, 40 afios,

17 de agosto de 2019, Bogota).

El rastrear las experiencias de las mujeres negras y disidentes de la heteronorma, nos mostré
una serie de efectos emocionales, sociales, culturales y personales que trae consigo la auto
aceptacion de una sexualidad diferente a la establecida e incluso no solo se trata inicamente
por una lucha por la sexualidad, sino que incluye una apuesta antirracista, anticapitalista y
de clase con la respectiva apropiacion de las emociones, el sentir y el cuerpo, como vemos

a continuacion:

-A: Soy hija de una mujer, siempre yo digo que soy hija de la diaspora africana y de las
descendientes que decidieron mantenerme viva, mujeres negras que decidieron que hoy yo
esté aca y desde ese lugar me ubico politicamente en mi accionar, soy descendiente de
cimarrones, cimarronas y en ese sentido me ubico ahi, como un ejercicio politico permanente
en todo lo que yo, esta cuerpa hace, soy una mujer negra, antirracista, anticapitalista y que

les apuesta a otras formaciones, soy ehmmm (...), comunista.

Digamos que estos cuatro lugares que te estoy enunciando me hacen afirmar cada dia mas
que no solo se pueda hablar de racismo, de mujeres, de capital o de las logicas de la
heterosexualidad obligatoria toca unirlas, porque cuando ti ves todas estas variables es que
entiendas por qué la sociedad funciona de una forma tan desigual tan violenta, para todos y
todas, aquellos que no hacemos parte de lo que han construido unos pocos blancos, machos

para los cuerpos de nosotras (A, 28 afios, 22 de enero de 2020, Bogotd).

Continua, mas adelante:
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-A: Entonces, rompi mucho con esa parte de mi vida, por muchas dinamicas que iban en
contra de esa revolucion que pienso y creo, decidi que con toda esa fuerza y todo ese
potencial, ponerlo a disposicion de las comunidades negras en el pacifico colombiano en el
pacifico norte, empecé a hacer procesos de formacion con mis primas, con mis amigas, y era
un ejercicio que me encantaba, porque yo en mis vacaciones historicamente siempre fueron
en el Cauca o en el Choco en Riosucio y para mi estar en el rio y entender esas logicas tan
diferentes del racismo estructural que yo en mi casa tenia agua, un colegio, libros, yo decidia

que hacer, que comer y mis primos arroz con queso porque no hay mas, punto.

Que no habia agua, entonces, que tl1 veas esas diferencias en lo tangible te hace pensarte esto
no esta bien, aun cuando para ellos estuviera bien, porque eran lo que conocian, si, cuando
th estas en una pequeia burbuja, pues dice esta bien, ademas porque ellos, no sé dicen
negros, entonces también esa logica, es que el racismo viene de afuera no de adentro, cuando
tu eres lo “diferente” te ponen en unos lugares en los cuales te tienes que reafirmar o permitir,
o si decides resistir, para no ser esa persona esclavizada moderna o decides resistir para no
ser esclavo, si, o callar, muchas veces la gente prefiere blanquearse en su esencia y mas las
mujeres con todas estas logicas de la television y el modelaje es mas facil alisarse,
respingarse la nariz, hacer una serie de cosas para parecer a un modelo que no nos

corresponde y mas en las 16gicas heterosexuales (A, 28 afios, 22 de enero de 2020, Bogota).

Desde el punto de vista de un fetichismo social en la imagineria racial/psico/sexual, los
cuerpos negros son asaltados ferozmente por la imagineria de lo que deberia ser, sentir y
mambear en las longitudes de los cuerpos negros y es tanta la supremacia que a veces somos
incapaces de articular y reconocer plenamente esos imaginarios en los cuales nos vemos
sometidas. Lo que nos recuerda lo que menciona Pateman (1995), como otra manifiesta de
contratos de esclavitud lo que significa que los individuos involucrados se encuentran en
una relacion que tiene el uno con el otro, ya que ha renunciado de manera no consciente a

la condicion necesaria de libre interrelacion mutua (pag. 107).

1.3 El gran misticismo: entre el prejuicio, el erotismo y la
sexualidad
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Cuestionarse el pensamiento sexista sobre el cuerpo de las mujeres, fue una de las
intrusiones mas poderosas realizadas por el movimiento feminista contemporaneo. “Antes
de la liberacion femenina, todas las mujeres, jovenes y mayores, éramos socializadas en la
idea sexista de que nuestro valor recae exclusivamente en la apariencia y en si somos 0 no
percibidas como guapas, especialmente por los hombres. Entendiendo que las mujeres nunca
podriamos liberarnos si no desarrolldbamos amor propio y autoestima, las pensadoras
feministas fueron directamente al corazon del asunto, examinando criticamente como nos
sentimos y pensamos sobre nuestros cuerpos y ofreciendo estrategias constructivas para

cambiarlo” (hooks, 2000, pag. 53).

“Y es que nuestros prejuicios nos encierran, nos achican la cabeza, nos idiotizan; y
cuando estos prejuicios coinciden, como suele suceder, con la convencion
mayoritaria, nos convierten en complices del abuso y la injusticia. (...) Para mi el
famoso compromiso del escritor no consiste en poner sus obras a favor de una causa
[...] sino en mantenerse siempre alerta contra el topico general, contra el prejuicio
propio, contra todas esas ideas heredadas y no contrastadas que se nos meten
insidiosamente en la cabeza, venenosas como el cianuro, inertes como el plomo,

malas ideas malas que inducen a la pereza intelectual” (Montero, 2003, pag. 145).

Los prejuicios que presentaré a continuacion nos encierran y achican la cabeza. En la lectura
de Enrique Dussel, con su critica sobre el mito de la modernidad (1942), nos permite
entrever una serie de reflexiones sobre la nocion racial y étnica que nos mencionaba Mara
Viveros (2002), ademas de reflexionar sobre la estructura y trasfondo del racismo. Doctrinas
como la de Taguieff Pierre André (2010), quién critica la postura de Hegel, quién expone al

continente africano de la siguiente manera:

Africa es en general una tierra cerrada, y mantiene este su caracter fundamental". "Entre los
negros es, en efecto, caracteristico el hecho de que su conciencia no ha llegado atn a la

intuicion de ninguna objetividad, como, por ejemplo, Dios, la ley, en la cual el hombre esta
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en relacion con su voluntad y tiene la intuicidon de su esencia [...] Es un hombre en bruto

(Hegel 1830. Citado por Dussel 1994, p.17).

El presagio hegeliano se convierte en ese enunciado soberbio, en donde deja en manifiesto
cémo a nosotras las personas que nuestro origen es desde las culturas africanas nos despojan
de nosotras mismas, describiéndonos como entes sin consciencias, carentes de percepcion,
que no conocemos ninguna religion, ni ley, segin lo que menciona nuestra carencia de

sentido es tan evidente que somos seres rusticos.

Lo anterior, es una clara evidencia de la legitimacion de la dominacion de los prejuicios
etnocéntricos del cual Odile Hoffmann y Oscar Quintero (2010) en linea de la ensayistica
de Taguieff, aluden como tales sefialamientos se basan principalmente en el “prejuicio del
color”, trasmutando “del color de la piel al racismo”, lo anterior exponiendo como desde los
entramados de la colonia hasta lo que se conoce como “edad moderna”, se naturalizé el
desprecio por otras “razas” y de esa manera ilustran de manera clara y radical el axioma

historicista y racista del siglo XIX.

Se debe hacer hincapié en la forma moderna del racismo y las doctrinas racialistas, puesto
que a partir de los estudios sobre craneologia realizados por Blumenbach y Camper
contribuyen a acentuar muchos prejuicios y estereotipos acerca de las razas “superiores” o
o : . . .,

inferiores”, lo anterior, como un primer esbozo de clasificacién de razas que luego retoma
Francois Bernier (1620-1688) quién acufia que las razas se encuentran diferenciadas segun
su lugar geografico, caracteres somaticos; como el color de la piel, tamafio y forma de la
nariz siendo estas algunas de las grafias de reconocimientos de la presunta “superioridad

europea” (Hoffmann & Quintero, 2010).

Teorias como la superioridad de la raza, han desencadenado exterminios sistematicos tales
como judios, armenios, tutsis, donde buscando como aniquilar ese otro a ese diferente, con
el falso ideal de que implican una amenaza para un tipo de “especie o raza”, aluden a las
concepciones religiosas, morales o misticas, para asi exponer una distancia insofismable,

inconexa, donde sefialan a ese otro como carente de forma, degenerado, sucio, barbaro,
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incipiente, antrop6fago, bestial falto de vision y de percepcion de las nociones del bien o del
mal, ya que su forma patologica de coexistir debe ser eliminada, para evitar que sus
congéneres aniquilen a la otra especie, la que describen como superior, constituyendo asi
una de las ramificaciones del determinismo bioldgico radical y la forma mas brutal del

racismo.

Para continuar, una de las reflexiones mas profundas que nos brindan las diferentes
concepciones de identidad, alteridad y las relaciones interétnicas es la expropiacion de la
interracialidad, ya que nos impuso un modelo, un fenotipo, un prototipo de belleza, de vida
y de religiosidad, nos impuso una inica manera de existir, sin embargo, no es una sentencia
que nos definird, o en palabras de Mara Viveros (2008), La sexualizacion de la raza y la

racializacién de la sexualidad.

Mara Viveros, sefiala desde las comprensiones de la sexualizacion de la raza, lo resbaladizo
que pueden ser los imaginarios y €l ad infinitum de las particularidades y tensiones que
incitan “a las diferencias, sexuales, étnico-raciales, de género y de (dis)capacidad se
encierran en lo que se ha llamado la diversidad o en una categoria construida ad hoc como
la de “poblaciones vulnerables”, eliminado todas las discrepancias que pueden tener entre

ellas las distintas formas de diferencias” (Viveros, 2008, pag. 190).

Frantz Fanon (2007), describe con ahinco lo que denomina “la superestructura magica”, en
donde cuenta con dos frentes: la del colonizado quién debe extraer las inhibiciones de su
agresividad semihumana, incluso alcanza la esfera de la economia de la libido en donde
encierra al colonizado en una atmdsfera de mito y magia versus el colono que mantiene el

status (Fanon, 2007, pag. 32).

Maya (2003) menciona al respecto que en tal relacion se debe reflexionar sobre las marcas
que dejaron los vinculos afectivos y sexuales entre los colonizados y los colonos

especialmente en la condicion femenina. Abarcando tantos aspectos materiales, emocionales
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y espirituales de la existencia. Puesto que permite indagar sobre el papel de la sexualidad en
los procesos de repersonalizacion y resocializacion de la gente africana y de sus

descendientes en América (Maya Restrepo, 2002).

En contraste, sobre el erotismo y la sensualidad de las mujeres negras, se ha interrogado en
minimas ocasiones sobre los estereotipos que se tejen o se fomentan dentro de los mismos
negros frente a eso otro que los define como seres de aquellas tendencias dionisiacas o
venusianas. Lo que me interpela sobre la esencialidad femenina, la cual se describe como la
tendencia de las Afroditas Negras, (es decir ellos interesados fundamentalmente en el goce
de los sentidos; consumo de alcohol, baile y placer sexual y ellas; encargadas de la belleza

y el amor), (Viveros, 2018).

Lo que nos recuerda lo que nos menciona Carole Paterman (1995) “La estructura de nuestra
sociedad y nuestra vida cotidiana han incorporado la concepcion patriarcal de la diferencia
sexual.” (pag. 16) y por supuesto racial, con el animo de situar la informacion
correspondiente, la informacidn que se expone en la investigacion se extrae en un contexto
como el chocoano, no obstante, se dilucida que los imaginarios se mantienen en la

organizacion social y cultural de la estructura colombiana.

El imaginario no es adquirido por la experiencia, sino transmitido y recibido a través de la
comunicacion de las masas o del medio social, por tanto, se desenvuelve y se inserta en las
personas, evidenciandose una gran y categérica capacidad para introducirse en la vida

cotidiana (Barreto citado por Mosquera 1998).

Una de las cosas que nos describe Viveros (2016), es lo que Pinzon y Garay (1997), sefialan
sobre como los esclavos africanos llegaron a estas tierras americanas, y como ya contaban
con un imaginario “colonial regional”, ademas, el simbolismo cristiano auxilié a asociar lo
negro con lo malo y lo blanco con el bueno e iconograficamente el diablo fue representado
con piel negra, mientras los santos, las virgenes y los dngeles fueron representados con piel

blanca. Por otra parte, se le atribuyen, lo que menciona Borja (1993) en Viveros (2002), una
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serie de poderes sexuales que les fueron atribuidos como una suerte amenazante para la
institucion familiar y actuar bajo los elementos catalizadores dualismo cuerpo-espiritu,

propio de esta tradicion.

Bastide (1961), describe el encuentro sexual entre blancos y negros como “el encuentro de
dos razas luchando a muerte” planteando de tal manera que a partir de su estudio sobre las
relaciones, uniones interraciales era un indicador de la sutileza en la cual se constituyo la
jerarquia racial instaurando lo que Guillaumin (2008) citado en Cunin (2008), denomina el
sistema de las marcas como la creencia que la categoria de raza es un fendmeno material en

el cual se edificod las relaciones sociales.

Desde otra perspectiva, la antropologa Anne-Marie Losonczy (1997), en relacion con los
descendientes de africanos que habitan ciertas zonas rurales y suburbanas de América
continental hispan6foba y de una parte del Caribe. Esta autora plantea que estos grupos se
diferencian de los mestizos, indios y blancos que los rodean por sus actitudes corporales y
una gestualidad que ellos mismos reconocen como su mas potente marcador de identidad

diferencial (Viveros, 2016, pag. 3).

Lo interesante de lo anterior, es precisamente entrever como las ficciones entendidas como
figuras preconcebidas por otro naturalizan un orden que obedece a esa historizacion, como
un gran complejo societal. Se debe reflexionar como las sociedades humanas, se instauran
en torno al pensamiento colonizador, pensamientos que luego fueron legitimados por unos
supuestos criterios evolucionistas en las cuales, el sujeto racializado, usualmente de origen
africano, se le describi6 como inferior, incapaz, no humano, irracional, marcando una latente

subalternizacion racial.

Conviene subrayar, esa incesante discriminacion que se asocio a las formas de pensamiento.
Horadando el silencio, se empez6 a generar una sensacion de ausencia o una falta de estudios
sobre la discriminacion racial, la cual por criba dimensional es de clase, género y de

sexualidades, generando asociaciones como las que Pateman (1995), asienta como uno de
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los medios mas importantes para el establecimiento de las relaciones sociales como

contratos de contencidon que se versan entre la libertad y la sujecion.

Finalmente, y para cerrar este capitulo en el cual se hace una serie de reflexiones sobre la
importancia del reconocimiento de Oshumismo, los feminismos negros y feminismos
lesbianos, subrayando su importancia en las diferentes formas de pensamiento
contemporaneo, por ello, en primer lugar, se denota la necesidad de continuar divulgando el
conocimiento africano su relacion con América Latina y Colombia. En segundo lugar,
desmentir esas concepciones preconcebidas sobre el feminismo negro y feminismo lesbiano.
Para tal objeto, es necesario desestructurar esas presuntas creencias “el feminismo es odiar
a los hombres”, relacionado con esa imposibilidad de denotar que existen otras maneras de
existir y habitar el mundo. En tercer lugar, continuar explorando y documentando los
estudios africanos y los estudios lésbicos, ya que nos permite y recordara inevitablemente

que no se es lo que le han hecho creer.
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La piel

“Negra soy...
Me alacié el cabello,
Me polveé la cara,
Y entre mis entrafias siempre resonaba la misma palabra
iNegra! jNegra! jNegra! jNegra!
iNegra! jNegra! jNeeegral
Hasta que un dia que retrocedia, retrocedia y qué iba a caer
iNegra! jNegra! jNegra! jNegra!
iNegra! jNegra! jNegra! jNegra!
iNegra! jNegra! jNegral
&Y que?
&Y que?
iNegra!
Si
iNegra!
Soy
iNegra!
Negra
Victoria Santa

El significado del proceso de colonialidad del poder y de los cuerpos comenzo con la Venus

Negra®, en los primeros afios del siglo XIX, con un “relato salvaje” de una mujer que no lograba

8 En 1814 es exhibida por primera vez en Paris la ‘Venus Hotentote’ “Saartjie Baartman, renombrada Sarah Bartmann —
asimilada al lenguaje del europeo— y denominada ‘Venus Hotentote’ como una referencia ironica a la diosa romana al igual
que una alusion a las Venus de la prehistoria, constituye un importante paso hacia la construccion y la perpetuacion de una
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integrarse a una sociedad que la rechaza por su esteatopigia9 e hipertrofia de los d6rganos
sexuales. Debido a su “presunta” apariencia no humana Sara termin6 siendo esclavizada y
explotada sexualmente, sin duda, su vida traza con brio los constantes atentados que se han
tenido contra la dignidad humana hacia los pueblos no blancos. Su biografia evidencia las
inclemencias, las angustias y el sufrimiento, evidenciando como la historia natural empieza un
doble proceso de deshumanizacion e hipersexualizacion del cuerpo negro femenino, cuyos
rasgos fisicos y anatdomicos solamente podian asemejarse al sujeto primitivo y cercano a los

instintos animales (Urzola Gutiérrez, 2 018, pag. 25).

En una antologia titulada: African and the Disciplines se plantea una pregunta absorta y
occidentecéntrica: “;cual es la contribucién de Africa a las disciplinas? (siguiendo la logica de
la pregunta considérese lo que la gente africana le hemos aportado a la craneometria- nuestros

craneos a la antropologia francesa nuestras nalgas!®”

(Oyéwumi, 2017, pag. 72), en definitiva,
nos vemos expuestos a una experiencia diferente segun nuestro color de piel: aceptacion,
rechazo, provocacion, alteracion, pasiones o expectativas, sometiendo de tal manera a la piel
y al cuerpo a su primera encrucijada subjetiva de la narrativa y mirada ficcional colonizadora,

que cred una imagen del ser negro eternamente ligado a la naturaleza de lo salvaje.

La experiencia negra existe desde las diversas leyendas e historias edificdndose sobre un
esquema corporal donde la piel es una construccion social, simbolica y subjetiva, la cual se ha
constituido como el significante de la idea de raza, como una suerte de coordenadas febriles de

un sistema opresivo racial, el cual se revoca contra nosotras y nosotros con todas sus fuerzas,

narrativa de la sexualidad negra femenina bajo la 6ptica de la Venus negra, (...), tras su llegada a Europa, Baartman sufre un
proceso de objetivacion y consecuente deshumanizacion, al ser reducida, por un lado, a un mero entretenimiento para el
publico europeo, y, por otro, a un objeto sobre el cual habrian de ser ejecutadas multiples experimentaciones en nombre de la
historia natural. De esa manera, Baartman personifica el uso de la diferencia como excusa para reducir a un ser humano a la
categoria de objeto, sea como estudio de la ciencia o como objeto de un espectaculo burlesco. La imagen de Baartman fue
elaborada a partir de asociaciones con la sexualidad perversa y la bestialidad como un fendémeno a ser contemplado y definido
por la mirada del europeo. Esto se traduce en un intento de legitimacion de la dominacion del europeo sobre el “primitivo”,
evidenciando la manera en que se construyd a partir de Saartjie Baartman una imagen de todas las mujeres negras como
cOmicas, primitivas y, en ultimas, inferiores” (Urzola Gutiérrez, 2018, pag. 20).

’La esteatopigia es una protuberancia excesiva de los gliiteos o nalgas debido a la acumulacion de grasa, se puede extender
hasta los muslos y a menudo se acompafia de un crecimiento de los labios menores vulvares.

10'Se refieren a la "Venus Hotentote", mujer africana cuyas nalgas se exhibieron en Europa como una “rareza, como una

curiosidad" en el siglo XIX. Véase Sander Gilman, "Black Bodies, White Bodies" en Race, Writing, and Difference, Henry
Louis Gates Jr., ed. (Chicago: Universidad de Chicago, 1985).
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es evidente que se nos ha desterrado fuera de nuestros hogares, nuestras tierras, nos reclaman
y nos niegan, intentando expulsarnos de nosotros mismos con el fin de convertir nuestra
existencia en nuestra primera frontera, olvidando que nuestras identidades se encuentran a flor

de piel.

2.1 Negra soy

Entonces Dios dijo: ‘{Que haya luz!’, y hubo luz. Al ver Dios que la luz era buena, la separ6 de la
oscuridad y la llamo6 ‘dia’ y a la oscuridad la llamo ‘noche’... Me inquiet6 siempre que la oscuridad
no fuera igual de buena que la luz. En esa oscuridad descubri el aliento del otro, los olores de ese
otro, la suavidad o la rugosidad de los pensamientos; descubri las lagrimas que se deslizan sobre las
mejillas; descubri las caricias sobre el rostro para reconocer, conoci el tacto como la mayor
proximidad. Mi primer enfrentamiento fue con la “vision”: estuve en una constante negacion, en

una eterna tension entre las luces y las sombras (Tirado, 2019).

Indiscutiblemente, la absorcion en la vista es el modo primigenio de comprension de la
realidad, promueve y hechiza al mundo por encima de lo que resultaria no obvio para el ojo,
sin embargo, se convierte en ese primer bastion de batalla, se trueca como ese primer
movimiento lento, el primer distanciamiento que deberiamos tener para darle la bienvenida u
otros niveles y matices en la existencia. David Howe, menciona: traza una notable revolucion
desde lo sensorial, donde “la vista y el sentido de la escucha sintetizan algunos temas sobre los

cuales deseo llamar la atencion” (Howe, 2003, como se cité en Oyéwumi 2007, pag. 57).

De los cinco sentidos, el oido es el mas continuo y penetrante. Digo esto aun cuando muchos,
desde Aristoteles en la Metafisica hasta Hans Joans en The Phenomenon of Life, han dicho
que la vista es el mas noble. Pero la vista siempre va dirigida a lo que esta enfrente... Y la
vista no puede doblar una esquina, al menos, no sin la ayuda de un espejo. En cambio, el
sonido nos llega, nos rodea de momento, con un espacio acustico lleno de timbres y matices.
Es mas cercano y sugestivo que la vista. La vista siempre es la percepcion de una superficie
desde un angulo particular. Pero el sonido es la percepcion capaz de penetrar bajo la

superficie... Es habla es una comunicacion que conecta a una persona con otra. Por tanto, la
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calidad del sonido es fundamentalmente mas vital y conmovedora que la vista (Oyéwumi,

2017, pag. 58).

La mirada entendida desde la perspectiva que nos plantea Oyéwumi (2017), nos permite
descubrir que va mucho mas alla de un proceso fisiologico y lo significa como ‘la captura de
la realidad’, pero también nos demuestra la prerrogativa occidental de lo visual sobre el resto
de los sentidos, para asi exponer el predominio de lo auditivo en el territorio yoruba. La puesta
es ir mas alla y abordar las diferentes reflexiones tedricas sobre las implicaciones de lo racial
en el mundo social, como una expresion de un quiasmo como experiencia repetitiva, la cual se
encuentra viciada por monomanias, terquedades, memorias, afectos, afectaciones, emociones
y relaciones en las que se demuestran lo malicioso de las construcciones raciales y su relacion

con el poder.

En una de las conversaciones se menciona esas monomanias que se establecen desde los

afectos en relacion con la familia y el estereotipo que se espera de una mujer negra:

-Juanita Valencia: Entonces (...), porque hablé de mis hermanos y omiti de donde vengo, de
donde venimos que son mis papas (risas) mis papas, vienen de una relacion (...) ellos no
conviven hace muchos afios, ehmmm mi papa le lleva a mi mama doce afios. Mi mama4 era una
mujer recién llegada de Chocd, con nada de educaciodn, asi, ni primaria, o sea, analfabeta,
ehmmm que venia a Bogota a trabajar en casa de familia, como llegaron mis tias, como llego

mucha gente negra a Bogota buscando el Suefio Bogotano.

-Juanita Valencia: -Bromea- ni porque acé hubiera plantado plata en los arboles

-Juanita Valencia: Entonces, lo que hacen es venir del Chocé a ser mano de obra aqui, a ejercer
las labores de cuidado, a ser las seforas del restaurante a ser las sefioras de oficios varios, a
hacer ese tipo de trabajos que nadie mas quiere, entonces, mi mama llegé a esas condiciones
con quince afios aqui a Bogota, ya estaba mi tia, que era una mujer con mas afios con mas
recorrido, habia trabajado mas tiempo. Mi papa se enamora de mi mama y yo soy hija de una
madre adolescente, mi mama me tiene a mi a los diecisiete afios y €l tenia doce afios mas, o sea

el man sabia (Juanita Valencia, 40 afios, 17 de agosto de 2019, Bogota).
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Lo anterior, nos hace cuestionarnos por los actos de ver, mirar y de las representaciones ;por
qué colisionan con las representaciones culturales que estds movilizan? Sin embargo, una gran
hendidura se hace evidente a lo largo del fragmento de la entrevista, segmento el cual nos
recuerda a Oyeronke Oyeéwumi (2017) y la raiz visual del pensamiento de occidente logico
masculino y predominante contra una raiz sensorial del pensamiento africano, el cual se
encuentra permeado de sensibilidad, percepcion, compasion, en donde nos invita a conectarnos
con todo, por tanto, me asalta la duda ;qué es precisamente ver?, y que tal si apostamos o

hablaramos de una mirada que siente, que esté libre de representaciones y que regresa a ti.

Pese a qué América Latina y Colombia, gravitan en diferentes elementos de tradiciones
originarias se encuentra en medio de ese cruce de caminos o sumas de unidades culturales:
civilizaciones 0o como lo denomina Samuel Huntington (1996) como ese choque de
civilizaciones, sin embargo, lo anterior no quiere decir que estamos tallados con una historia
unica, pero si, encontramos una cultura hegemonica imperial que se autodenomina universal:

la occidental, soterrando la presencia de las demas culturas y civilizaciones.

En primer lugar, encontramos la mirada occidental hacia el otro, o como lo denomina Franz
Fanon en la pagina 154: Entonces nos fue dado afrontar la mirada blanca que cuestiona los
limites de la significacion y posicionamiento a partir del color de piel, siendo incorporado un
«esquema corporal histdrico-racial» (Cérdoba, Sdenz, & Vidarte, 2005, pag. 154), determinado
no por sus propias emociones y practicas corporales, sino por el discurso producido por un
mundo blanco. Para Fanon, esta relacion de dominacion se traduce en una serie de disertaciones

raciales, masculinas y sexuales.

En el caso de las experiencias negras existen una serie de representaciones. Hay que ir
despacio, lo sabemos, pero es dificil (Fanon, 2009, pag. 162). La piel para nosotros siempre es

un lugar de intrusion social y cultural, siendo casi imposible no hablar de la misma.



46 Negra y lesbiana. Entre la existencia de la piel, la vagina y el sentir

El verdugo es el hombre negro, satanas es negro, el pecado es negro, lo malo es negro es el
mal aspecto de la personalidad, el problema negro (...), lo negro, lo oscuro, la sombra, las
tinieblas, la noche, los laberintos de la tierra, las profundidades abismales, denigrar a alguien;
o, por el otro lado, la mirada clara de la inocencia, la blanca paloma de la paz, la luz magica,
paradisiaca. Un hermoso nifio rubio, jqué paz en su expresion, que alegria y, sobre todo, qué
esperanza! Nada comparable con un hermoso nifio negro que, literalmente, es una cosa de todo

punto insolita (Fanon, 2009, pag. 162).

Para Fanon son elaboraciones que se han gestado en lo mas profundo del inconsciente en el
que dormitan las pulsiones mas inconfesables, impudicas e inmorales y como el hombre se
encuentran aprisionado en una serie de valores morales busca ascender hacia el albor, la luz,
hacia la blancura, rechazando todo lo que no estuviera dentro del régimen de lo que se
consideraba civilizado o permitido. “Cuando la civilizaciéon europea entr6 en contacto con el
mundo negro, con esos pueblos de salvajes, todo el mundo estuvo de acuerdo: esos negros eran

el principio del mal” (Fanon, 2009, pag. 162).

Por otra parte, el simbolismo cristiano también contribuyd a ese binarismo de lo bueno es
blanco y lo malo es negro, la construccion moral de la piel. En la iconografia catolica el diablo
era representado con piel negra a diferencia de los santos, las virgenes y los angeles eran
representados con piel blanca. Con lo anterior, no se asevera que todas las representaciones
judeocristianas son blancas, ya que se cuenta con excepciones como la del Sefior de los
Milagros de Buga, Colombia!! y la Virgen de Monserrat, Catalufia'?, sin embargo, lo
antepuesto si refleja una serie de estereotipos y de prejuicios existentes que han partido o que

han llegado a todas las esferas de la vida y eso incluye el &mbito religioso.

“Dios o el sentido...

La conversacion con una de las mujeres en ese momento gravitaba en torno a los sentidos

I Cristo negro encontrado por una mujer indigena hacia el afio 1550-1560 en Guadalajara.

12 Virgen negra encontrada por unos nifios pastores hacia el 880 en Manresa- Espafia.
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-Stefania: Eso, ;qué hice?, estar sola, ehmmm, por ejemplo, soy consciente que no tuve
un despertar sexual a temprana edad, quizas paso hasta los 23 afios, soy consciente que
hasta los 23 afios, no senti deseo por nadie, pero, era porque realmente (...) yo
considero que cuando td, tienes cargas emocionales en esos planos tuyos de la
sexualidad, como que tienden a desaparecer esas sensaciones, €sos sentimientos que
deberia de tener, pero, porque yo lo descubri cuando yo me volvi totalmente abstemia

alos 18.

-Eliana: ;Pero abstemia, fue en todos los sentidos?

-Stefania: En todos los sentidos encontré un punto intermedio con Dios y le dije Dios,
jvamos a hacer una cosa!, yo quiero ser esta persona y si para ser esta persona tengo
renunciar a todos estos excesos, voy a renunciar a todos los excesos, porque sé que me
va a permitir alcanzar la fortaleza que necesito. No fue una cosa que tuviera que ver
con pagar una promesa ni nada, era algo que yo sentia, que me debia y asi me volvi

abstemia en todos los sentidos (Stefania, 25 afios, 04 de septiembre de 2019, Bogota).

En definitiva, el lenguaje cotidiano desenmascara la construccidon que tenemos como personas
e incluso revela los prejuicios y estereotipos existentes que aun residen en nosotras, a modo de
ejemplo: “no tuve un despertar sexual a temprana edad”, “Dios, jvamos a hacer una cosa!, yo
quiero ser esta persona”. En primer lugar: la presunta iniciacion sexual tardia y en un segundo
momento: un tipo de persona que es mejor que otra, por tanto, Stefania ruega a Dios tal cambio
y es alli en donde encontramos una serie de esencialismos: etnia, orientacion sexual, clase,
identidades y expresiones de géneros, nacionalidad que nos dejan entrever el poder excesivo

de las construcciones sociales y culturales.

En contraste, se suman tales elementos a todos los prejuicios que se encuentran hacia la piel
como condicionantes en la cultura que las determinan, dejandonos como observadores en la
espectacularidad, objetualizacion, sexualizacion, pasividad, dominio y placer. Incluso se puede
retomar el planteamiento de Peter Wade (2015), quién nos manifiesta que las ideas sobre “raza”

y “etnicidad” se sexualizan o la sexualidad en los procesos de identificacion racial muchas
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veces se racializan (Wade 2015, como se citdé en Urrea & Posso, 2015, pag. 41). Por eso se
hace urgente el llamado de poner en cuestion el lugar de la mirada como forma de saber- poder

que se encarga de erigir el sentido de lo real, del pasado y del presente!>.

Asi, podria argumentar que la piel o el cuerpo estan en un constante ritual performativo entre
los engranajes de la sublimacion de una herencia colonial y el arquetipo que se espera, ya que
como lo menciona Alcoff (2006) en identidades visibles: raza, el género y el yo “la raza es
socialmente construida, histéricamente maleable, culturalmente contextual, y reproducida a
través de practicas perceptivas aprendidas” (p. 182). Lo anterior, denota esa paradoxal
contemporanea entre el hecho social y lo que se encuentra incrustado fenomenoldgicamente a
unos sujetos especificos, y, por tanto, su existencia es real. En contraste, con los efectos del

devenir historicista cargado de una serie de juicios de valor

Indiscutiblemente, el cuerpo es la piedra angular en la que se funda el orden social, siempre se
mantiene a la vista y en la vista. Particularmente los cuerpos racializados, nos vemos expuestos
a un constante flujo a un constante transitar de la percepcion de la mirada blanca, la cual nos
envuelve en un movimiento que por definicion invita a mirarlo fijamente, a contemplar la
diferencia, de cualquier modo, es un reto que tenemos, incluso el de superar el impacto
divisorio del etnicismo, ahora bien, que se mantengan vivas aln hoy las practicas patriarcales:
racismo, sexismo y la desigualdad de clase, brindan una evidencia de la indiscutible fuerza de
division politica y el absoluto compromiso de hombres y mujeres involucrados en tales
practicas las cuales estan instaladas en el inconsciente colectivo (Hooks, Brah, Sandoval, &

Anzaldua, 2004, pag. 161).

Al cuerpo se le otorga una légica propia, sin embargo, los diferentes estudios sobre el mismo
distan o se allegan sobre la percepcion de este ya sea como un sensor, una red de informacion,
un mensajero o una miriada de sistemas de comunicacion “El cuerpo utiliza la piel, las fascias

profundas y la carne para registrar todo lo que ocurre a su alrededor. Para quienes saben leerlo,

13 Diélogo con la Docente Sonia Vargas Martinez en clase de Visualidades Extremas y Politicas de la Reconstruccion de la
memoria en Universidad Nacional de Colombia.
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el cuerpo es como la piedra de Rosetta, un registro viviente de la vida entregada, la vida
arrebatada, la vida esperada y la vida sanada. Se valora por su capacidad de reaccion inmediata,

su profunda sensibilidad y su prevision” (Pinkola Estés, 2002, pag. 164).

En contraste, existe un “presunto” esquema historico racial que opera como una fuerza que
empuja a los cuerpos al mundo oculto de lo colonial, en el cual estaban inmersos unos
caracteres de “superioridad-cultural-racial”. Ademas, mencionan los menoscabos congénitos
y raciales asumiéndolos como incuestionables transformandolos asi en compendios, en
rotulaciones de las amalgamas de las diferencias y asi generaron un menoscabo a quienes no
encajaban en su estereotipo y de tal manera sefialan, rotulan y distribuyen lo que consideran

como la (a)normalidad de los cuerpos (Bulo & De Oto, 2015).

En vista de lo anterior, la produccion social de los cuerpos advino como un lazo avasallante de
sumision de unos cuerpos con respecto a otros y del cuerpo en extraccion, o, en otras palabras,
la valoracion del cuerpo en occidente se instd desde lo sexual y exdtico, incluso se podria
mencionar que el cuerpo sexuado se presenta socialmente como un cuerpo exdético, ya que la
sexualizacion del cuerpo se produjo a la par con el extranamiento de este. El sexo se transformo
en metafora del éxodo y el cuerpo se convierte en el espacio de lo deseable, exotico y ajeno
(Rossi, 2008), incluso, el cuerpo se convierte en la gramatica como registro viviente de la vida:

esperada, entregada o arrebatada (Pinkola, 2002).

El cuerpo que podemos ver y tocar es solo uno de los vortices que componen a nuestra persona,
ya que estamos compuestos de un cuerpo sutil y de un cuerpo fisico, el cual es un organismo
multidimensional, interseccional y multilinglie, que se expresa a través de su color, su
temperatura, su forma, su mambear, del calor de su excitacion y de la frialdad de su
desconfianza. Habla a través de sus trayectos de su constante dia a dia, a través de las
explosiones de su verdad, a través de los vuelcos del corazon, el desanimo, el abismo central

y el renacimiento de su esperanza (Pinkola, 2002, pag. 216).
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Consciente de mi interés particular sobre el cuerpo y los sistemas que se inscriben en el mismo:
raza, sexualidad y clase, les hago una invitacion a través de mi historia personal y colectiva a
que se deshagan de los imaginarios que se encuentran aln inscritos de manera silvestre en lo
que se entiende como una mujer negra y lesbiana, por ello, los llevo por una serie de relatos en
primera y tercera persona para que desarticulen los limites imaginarios que se han trazado a lo
largo de la historia y de esta manera puedan concebir otros arquetipos del ser mujer, por ello,
la importancia de las narraciones de las mujeres negras lesbianas y disidentes de la sexualidad
en Bogotd, ademas, el objetivo es reclamar con nuestra propia voz. El autorreconocerse sana 'y

transforma.

En las diferentes entrevistas que tuve a lo largo de un afio, aparece siempre la piel como el
primer marcador de la existencia, el color de la piel como una marca significativa, como una
especie de médula que nos hace sentir en pasado, pero definitoria para la existencia de nuestros
cuerpos. Los presentes didlogos mas que obedecer a una serie de cronicas subjetivas,
intersubjetivas o provocadoras, se convierte en una invitacion a reclamar un lugar para las
emociones y es alli donde justamente se genera ese retorno, ese giro afectivo como un necesario

en la teorizacion de lo social (Clough & O'Malley Halley, 2007).

En las diferentes historias de vida con mujeres lesbianas o disidentes del margen de la
heterosexualidad, cuentan con diferentes profesiones, tales como: Psicologia, Trabajo Social,
Derecho, Ciencia Politica, Medicina, Modelaje, Tecnologia en Sistemas Integrados de Gestion
de Calidad, aparece en sus didlogos que a lo largo de sus vidas se han visto expuestas a las
frases o conjeturas impuestas, asi que comencemos este trepidante viaje por la piel y sus
recuerdos de infancia:

“Mestizo o negro...

La conversacion en este momento giraba en torno a la historia de infancia de una de las
entrevistadas

- Juanita Valencia: Aqui hay algo que me llama la atencion de mis amigos de la infancia,

tenia unos amigos negros, (silencio) con los que la relacion era mucho mas estrecha, siento
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que eso siempre ha sido como una constante y es como, pero yo lo entiendo ahora, en ese
momento de la vida yo no lo entendia, ;por qué soy una con una gente y otra con otra

gente?...

- Juanita Valencia: Eso no me lo habia detallado hasta ahora que crezco y hago otros
procesos y yo digo ah claro con la gente negra era distinto y ahora que soy grande mis
amigas mestizas me dicen como: cuando estas con gente negra eres diferente, eres muy
diferente y yo jde verdad!, hasta que también empecé a pensarmelo y entiendo como se dan
estos vinculos de jti y yo hemos vivido cosas similares!, de identificacion de relacion de
formas de ser de la gente negra que no me las permito cuando estoy en espacios con gente

mestiza (Juanita Valencia, 40 afios, 17 de agosto de 2019, Bogota).

En la transcripcion de las entrevistas encontré algo muy interesante en las diferentes
conversaciones que tuve con las mujeres, ellas desde muy jovenes sentian que residian en un
no lugar (donde se podian ser con unos, pero no con todos). También, sefialaban entre didlogos
o espacios de descanso, la necesidad de educar a los niflos de manera antirracista y sin
fronteras, interiorizando de tal manera que el color de la piel no define ninguna existencia, trato
o su sitio en el mundo, por supuesto, todo en el marco de la cultura occidental. En otra

entrevista encontré:

- Stefania: Estudié en él (Colegio)Agustin Codazzi y era la Uinica nifia negra y los nifios, no se
acercaban a mi, porque era la nica nifia negra. Los estereotipos que habia arraigados, o sea,
no jugaban conmigo, o sea, era la unica nifa negra del colegio, se llama el Agustin Codazzi,
donde queda en el barrio el Carmen, porque ya no existe porque se convirtio en la Sede B, la
Sede de primaria del INEM, Santiago Pérez, entonces, yo estudié ahi y en ese entonces, en ese
afio que yo llegué a estudiar ahi, yo era la unica nifia negra, me acuerdo mucho, entonces los
nifios no se acercaban a mi, porque yo era la diferente, pero me acuerdo mucho de Shirley
porque era una nifia que si jugaba conmigo, ya que Shirley llegd nueva al colegio y venia de la
Costa, me acuerdo mucho y a ella se le hacia normal ver nifios negros (Stefania, 25 afios, 04 de
septiembre de 2019, Bogota).

Mas adelante expone:
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-Stefania: Mas que amigos compafieros, porque yo también, obviamente no tenia buenas

relaciones con los nifios, y eso, era bastante alejada.

- Eliana: ;Cuando me dices buenas relaciones a qué te refieres?

- Stefania: Ademas, que no jugaban contigo, era bastante desconfiada porque me hacian bromas

muy pesadas.

-Eliana: {Como cuales?

-Stefania: Como, eso era una bobada de nifios ;jno? Cantarte esa cancion de jcomo era la de la
negrita?, qué huele a feo, era una cancion qué decia la negrita huele a feo, huele a feo como no
te tocd porque me tizno y que los negros, jbueno!, era una serie de bromas bastantes pasaditas
que uno se pone a mirar ahora y hago introspeccion y pienso marica que pelaos tan densos jsi!
(risas) qué hijuemadres eso va para demanda, (7isas), okay, pero eso que uno recuerda y dice

bueno a mi me toco asi, a jtodos! (Stefania, 25 afios, 04 de septiembre de 2019, Bogota).

El color de piel, para las mujeres entrevistadas, continua revelando las diversas experiencias
que se tienen a causa del racismo, el cual se hace mas evidente en las esferas de lo emocional,
identitario, corporal y social. El racismo se filtra desde las miradas con indulgencia, el asombro
o el misticismo que se encierra en las formas o categorias y 6érdenes de la racialidad como una
unica manifestacion fenotipica, si no, también habla de un distanciamiento que se tiene hacia

las Comunidades Negras desde el siglo XVI con la trata trasatlantica y sus rezagos.

“Desritualizar la racializacion...

En este momento del didlogo con Juanita, se tocaron temas como las imposiciones culturales
europeas de los cuerpos femeninos negros y como se debe responder de alguna u otra manera

a esa representacion y estereotipo.

-Juanita Valencia: Hoy lo mencionaba con los estudiantes yo decia, claro llega ese modelo

europeo que nos impone unas cosas y lo que no esté ahi, se sale, unas formas, unas
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corporalidades, unas texturas de cabello, unas practicas, una religion, un idioma, una
imposicion de todo lo que no deberiamos ser, porque no éramos eso y eso nos ha jodido la vida,
pues yo creo que el gran afan de mucha gente eses alcanzar el modelo europeo y pues paila no

(Juanita Valencia, 40 afios, 17 de agosto de 2019, Bogota).

Lo anterior, nos recuerda el planteamiento de Manuel Roberto Escobar (2013) quien nos indica
que el cuerpo es representado desde el lenguaje, insertandolo en las cdbalas de poder-saber,
por tanto, no solo lo definen si no lo delimitan como sujeto socio-productivo, buscando de tal
manera la estandarizacion de los cuerpos y la apacibilidad de estos. Configurando la
experiencia corporal del sujeto el cual esta inserto a una sociedad disciplinar, cuyo cuerpo esta
inmerso en una serie de categorizaciones y roles delimitados estrictamente (Escobar & Cabra,

2013, pag. 57).

Continu¢ el didlogo con Juanita Valencia sobre la corporalidad:

-Juanita Valencia: Yo tengo gran, gran critica a las mujeres negras que se alisan el cabello, yo
pasé por ahi y después de eso yo dije: como parce es en serio yo quiero ser blanca o que
hijueputas no acepto lo que yo soy, lo que yo tengo, entonces la faja y el tacon, yo no pasé por

la faja y el tacon, pero veo unas que sufren un montdn por eso y es parce no.

-Juanita Valencia: A verlas mujeres latinas, hay curva, hay grasa, que hacemos hay otra
corporalidad, que la gente no lo va a entender hasta que no revisan de donde vienen que eran,
que son y (eso es importante), yo una vez tuve una discusion tan fuerte que me dio dolor de
cabeza dos dias, asi una vaina superracista y al final de la discusion de muchas horas, yo le dije
mire, yo tengo claro que sangre corre por mis venas y la del espafiol asesino que usted tanto

defiende en mis venas correra en minimas cantidades.

-Juanita Valencia: Entonces verifique usted que sangre es que le corre, porque yo sé de donde
vengo y eso super ofendio a esa persona y ya me pare y me fui rabona, (risas) y ya, jse tenia
que decir y se dijo!, y después me busco y me dijo: ahi, oye mira si, yo s¢ que tu, eso que tl
dijiste fue muy radical, por vainas de esta manera empiezan las guerras en el mundo (...) y yo

abrase Hitler (risas) y logramos por fin encontrar otro punto de conversacion, pero es eso, hay
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que saber uno de donde viene es en serio, o si entonces no nos gusta nada de lo que somos, no
nos gusta la musica que tenemos acd no nos gusta, porque uno tiene el ojo puesto en el modelo

de afuera, pues ese no es el tema (Juanita Valencia, 40 afios, 17 de agosto de 2019, Bogota).

Lo anterior, recuerda cuando bell hooks (2005) sefiala que la apariencia del pelo alisado recibe
mas atencion y cumplidos, lo que deja entrever una reaccion positiva por quién recibe la
adulacion, quién a su vez crea una respuesta directa a su propia proyeccion e incluso se
presupone un nivel de sofisticacion, posiblemente “La gente puede estar respondiendo a eso y
no a sus apariencias alteradas. Conversamos sobre los mensajes que les estd enviando a sus

hijas de piel oscura: que ellas seran atractivas en grado sumo si alisan su cabello” (hooks, 2005,

pag. 11).

Reconocer nuestra piel, nuestro cuerpo es nuestra primera gran tarea, el tener esa ruptura con
la mirada del otro con el fin de desritualizar y humanizar ese extraio abyecto hiperrealista
fragmentado y mutilado que a veces se nos presenta como corporeidad racializada, esté no es
un asunto uUnico del binarismo racial simbdlico que habita el mundo, ya que
incuestionablemente entran en tension, es sobre el respeto y el cuidado por el otro, por él que
habita el mas alla de su corporeidad es un asunto de enaltecer lo humano desde sus multiples
dimensiones, sus emociones, su cuerpo, sus habilidades es aceptar y es reconocer sus historias

de vida (Fragmento diario de campo, mayo 30 de 2019).

A continuacion, encontramos otro fragmento en otra entrevista, en la cual se retoma al cuerpo
y el reconocimiento de la piel. En ese momento el didlogo giraba en torno a los recuerdos del

colegio:

- Stefania: Cuando lei a Candelario Obeso me enamoré y me encanto un poema, el qué mas me
gustod de ¢l fue: blanca, oh blanca, blanca hermosa, porque me miras asi, acaso crees, hay una
parte que dice especificamente que me gusto mucho y la utilice en mi trabajo de grado que

decia:

- Stefania: Acaso crees que también es negra el alma mia.
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- Stefania: El me llend, entonces me empoderé mucho, sin contar que ya venia de participar en
grupos afros con mi mama, porque mi mama sabia que yo sufria mucho y que me hacian
bullying en el colegio y que me molestaban mucho y mi mama se meti6 a un grupo de danza,
como cuando tenia trece, que se llamaba sin carimba (significa sin cadenas) y ahi
empezabamos, haciamos empoderamiento a través de la danza, entonces aprendi a bailar danza
afrocolombiana, luego escuche cuando tenia catorce a Juan de Dios Mosquera14 hablando de la
liberacion de los negros cuando tenia 14 afos. Fue a hacernos una conferencia y me enamoré
del activismo negro y obviamente fuera del colegio cuando salia del colegio, eran las cosas mas
maravillosas que vi, porque iba a hacer activismo negro con el grupo de mi mama era de las
pocas, habia tres nifios, yo tenia trece, la otra tenia como 10 y uno tenia como 16, entonces para

mi era el boom de la locura (S, 25 afios, 04 de septiembre de 2019, Bogota).

En respuesta al subtitulo: jnegra soyj, y a través del relato de Stefania, somos conscientes que
reivindicar nuestra identidad, es una necesidad, ya que debemos resistir dia tras dia las
implicaciones del abanderamiento del proceso de concientizacion y empoderamiento de
nuestra autopercepcion. Ser mujer y negra no es una tarea facil, puesto que se hace visibles

otras formas de dominacion.

En otra entrevista se observa lo siguiente:

-A: Acepté darte la entrevista, porque eres una mujer negra y lesbiana y segundo te senti muy
inquieta en el encuentro que tuvimos de la Escuela'” y eso me suscité también preguntas: ;como

te sentias en ese espacio? Y unas demandas que estabas haciendo y yo las senti como propias,

14 Juan de Dios Mosquera. Director Nacional en el Movimiento Nacional por los Derechos Humanos Cimarron.
Dirigente del proceso organizativo étnico afrocolombiano. Fundador del Circulo de Estudios Afrocolombianos
SOWETO. Del Movimiento Nacional por los Derechos de las Comunidades Afrocolombianas CIMARRON. De
la Red Continental de Organizaciones Afroamericanas y de la Escuela Nacional de Liderazgo Afrocolombiano
NELSON MANDELA. La Red Andina de Organizaciones Afrodescendientes.

15 Citado en (Oyéwumi, 2017). El trabajo de Sander Gilman es particularmente revelador sobre las concepciones europeas de
la diferencia y la otredad. Véase Difference and Pathology: Stereotypes of Sexuality, Race and Madness (Ithaca, N.Y.
Universidad de Cornell, 1985); On Blackness without Blacks: Essays on the Image of the Black in Germany (Boston: G.K.
Hall, 1982); The Case of Sigmund Freud: Medicine and Identity (Baltimore: Universidad Johns Hopkins, 1993); Jewish Self-
Hatred: AntiSemitism and the Hidden Language of the Jews (Baltimore: Universidad Johns Hopkins, 1986).



56 Negra y lesbiana. Entre la existencia de la piel, la vagina y el sentir

como, este lugar se ha negado durante tantos meses que he estado en esta Escuela'® que es como
el dia para que ustedes entiendan todo lo que han hecho de alguna forma, ;no?, no sé si fue asi,
yo creo que hubo como una complicidad racial y por eso me gusto, si, oye han sido racistas los
comentarios, tal cosa y esta chica que todo el tiempo se defendia, NO, oye callate un momento
y escucha a tu compafiera negra que esta hablando diciendo tal cosa (A, 27 afios, 22 de enero

de 2020, Bogota).

2.2 Encarnadas y (en)generadas

El planteamiento de Oyeéronke Oyéwumi (2017), es uno de los principales puntos de partida

en la reconceptualizacion del género, ya que indica que se originan desde las suposiciones:

Sobre que el cuerpo fisico y su correlacion como cuerpo social (...) en occidente las categorias
. . . . . 17 ., “ . .,
sociales tienen una larga historia de encarnamiento ', refiriéndose a que no hay una distincion
real entre el sexo y género a pesar de los esfuerzos de las personas que trabajamos con
orientaciones sexuales e identidades de género y, por tanto, de engeneramiento'® como esa
prision en la identidad de género que se espera que no tenga sublevacion subjetiva (Oyéwumi,

2017, pag. 18).

Sin embargo, Goffman (2006), expone como los griegos crearon el término estigma para
referirse a los signos corporales con los cuales se evidenciaba algo diferente, algo malo o poco
habitual en un cuerpo que segun su discernimiento se considerase el usual. Para los dubitativos
“el cristianismo agreg6 dos vertientes o significados metaforicos adicionales el primero hacia
alusion a signos corporales de la gracia divina; y el segundo a la referencia médica indirecta
de esta alusion religiosa” (Goffman, 2006, pag. 96). Asignadndosele asi al cuerpo una logica
mareante que se encuentra inmersa en una serie de signos que se descubren sujetos a unas

tensiones e improntas culturales y a una usanza social determinada (Wade 2015).

16 Fragmento de la entrevista realizada el 22 de enero de 2020. La Escuela a la cual se hace referencia en la entrevista es: La
Tercera Escuela de Formacion Politica con Enfoqué de Género, Derechos y Diferencial para Mujeres Lesbianas y Bisexuales
de Bogota.

7 Enel original “embodied” (N. de la T).

18 Enel original “nongendered” (N. de la T).
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Bourdieu (2000) citado en Garcia (2008), nos muestra como las distintas manifestaciones
corporales no solo responden a su propia subjetividad, si no, a la jerarquica del binario entre
lo femenino y lo masculino, lo que supone navegar de manera constante en una naturalizacion
silvestre de las maneras de engenerar el ser (Wade 2015, como se citd en Garcia, 2018, pag.
41), sin embargo, debemos ser conscientes de nosotros y de esa existencia de lo que “la mirada
del otro- que para los existencialistas, en concreto para Sartre, seria la presencia de otra

subjetividad ante la consciencia propia-" (Fornet, 2018, pag. 101).

Es una absoluta contradiccion, tener que existir para si y para otros, ya que se generan unas
distorsiones muy complejas entre como nos perciben y nos sentimos, siendo alli en donde la
interseccionalidad nos abre las infinitas puertas de que somos una y muchas o tal como lo
mencionaba Virginia Woolf: “no soy una y simple, sino compleja y multiple” (Woolf, 2011,
pag. 37), en ese sentido el llamado es ir més alld del analisis categdrico y segmentado de una
de nuestras dimensiones, es decir, luchamos por la vindicacion de las orientaciones sexuales y

le bajamos el ritmo o el tono de las desigualdades estructurales por clase, por raza o por género.

Lo anterior, deviene de esa estructura binaria arbitraria y simbodlica que organiza el cosmos de
lo social, las cosas y los cuerpos. Nos indica que existe una identidad predeterminada o
dominante que coacciona todo lo demés y todo lo que sea distante a ese prototipo se convierte
en objeto de sospecha, todo lo que pase por encima de ese vértigo e incidia de tal existencia
predeterminada se toma como estigmatizado, fragmentado, deteriorado, estropeado o enfermo

(Bourdieu, 2000).

Indudablemente, el cuerpo como territorio politico es quién se convierte en el mediador entre
los aspectos sociales y culturales, esta relacion no solo se dara para el binarismo hombre-
mujer, ya que también acaece en la construccion de sus identidades individuales, incluso puede
llegar a formar parte de la construccion colectiva de identificacion grupal, se debe hacer la
acotacion sobre la intensidad del cuerpo en las sociedades occidentales, puesto que a través de

¢l es que se pueden realizar cambios estructurales.
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“Al cuerpo se le otorga una logica propia. Se cree que con solamente mirar a una persona puede
inferirse sus creencias y su posicion social” (Oyéwumi, 2017, pag. 38), a la postre, textos como
estigma desenmascara la hegemonia de las visualizaciones en un mundo que vincula, la historia

de los cuerpos, la prescripcion de una posicion y las formas corporales (occidentales).

Conviene subrayar, que el dualismo cartesiano solo confirma las bases de una tradicion:

En la cual el cuerpo fue visto como una trampa de la que cualquier persona racional
tenia que escapar. Irdnicamente, aun cuando el cuerpo permanecia en el centro del
discurso y de las categorias sociopoliticas, muchos pensadores rechazaron su existencia
para ciertas categorias de gente, siendo ellos mismos la mas notable. Mujeres,
primitivos, judios, africanos, pobres y toda persona calificada con la etiqueta
“diferente”, en diversas épocas histdricas, se consideré6 como encarnada, dominada por

el instinto y la afectividad, ajena a la razon. Eran la Otredad y la alteridad es un cuerpo
(Oyéwiimi, 2017, pag. 40).

Al sefialar, lo enrevesado de lo que nos plantea Goffman (2006), desentraiamos una extensa
tradicion hegemonica de etiquetar lo diferente como lo no permitido, lo defectuoso o como un
atisbo de una esotérica que dista de la normalidad, en un primer momento nos habla de las
abominaciones del cuerpo, las distintas deformidades fisicas, luego nos menciona, los defectos
del caracter del individuo que se perciben como falta de voluntad, pasiones tirdnicas,
antinaturales, creencias rigidas, falsas, deshonestidad, perturbaciones mentales, adicciones a
las drogas, alcoholismo, homosexualidad, desempleo, intentos de suicidio, conductas politicas
extremistas y finalmente nos alude los estigmas tribales de la raza, la nacion o la religion,

susceptibles de ser transmitidos por herencia (Goffman, 2006, pag. 14).

Mas adelante, en un fragmento de los didlogos-entrevistas en el cual se tocaron los siguientes

temas: homosexualidad, sexualidad, religion y lo que se espera de nosotras por ser mujeres:
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-Stefania: Ella, siendo religiosa les transmitia lo que le ensefiaba su comunidad y si el ejemplo
era el de la manzana, asi como nadie va a preferir una manzana mordida, nadie quiere esa
manzana, nadie va a quererte a ti (de esa manera se referia al inicio de la vida sexual),
obviamente muchas chicas ya estaban en el furor sexual, conociendo y desconociendo, pero

Lyo?, no mk, estaba lidiando con los problemas de mi sexualidad, no queria sexo.

-Eliana: ;Cuales eran tus problemas?

-Stefania: Aparte de que me gustaba Estefany, casi nada (risas) ;como decirlo en mi casa? Mi
abuelita siempre que hablaba, me decia: cuando se case usted, pero, casese con un doctor, con
un hombre estudiado que la saque adelante, siempre hablaba en ese término de casarme con un
hombre, de tener noviecito, y yo muy juiciosita, no iba a dar la manzana, todavia, no, mi abuela
me decia no vaya a dar la cucaracha todavia, (risas), si y sin contar que mi abuela era muy
devota, muy creyente de la iglesia catolica, apostolica y romana. Era cantadora, eran quienes
armonizaban las fiestas, entonces mi abuela venia de toda esa larga fila de mujeres viejitas,
aguardienteras (como ellas solas), quienes cantaban y hacian oraciones, muy devotas, muy
religiosas que rezaban el rosario al amanecer, en la noche y todo el tiempo rezaban el rosario,
mejor dicho, esas sefioras no sabian que era descanso (Stefania, 25 afios, 04 de septiembre de

2019, Bogota).

Las creencias y su indiscutible manera de transmision de conceptos o paroxismo que encierran
en la mayoria de las ocasiones algunos juicios de valor, lo cual se interna en lo que Goffman
denomina como un sensorium, como ese espectaculo o conjunto de solemnidades que ingresan
a la percepcion de una persona o al lugar de sus sensaciones, ademas de registrar, interpretar y
experimentar las formas de todo lo vivido. El estigma se debe entender como ese punto del
cuestionamiento desde la apariencia del ser hasta lo que se entenderia como realidad misma,

lo que estropea otras consonancias que se encuentran por fuera de esa logica.

Por tanto, otra manera de entender el estigma es desde la discordancia que genera el cuerpo
borde o por fuera de lo que se considera una identidad normal, lo que ancla un proceso

inevitable de desigualdades y divisiones en lo que se describe como lo objetivo que se
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encuentra incorporado en la cultura, indiscutiblemente, restringe y coarta nuestra identidad,

esencialidad, subjetividad y multiplicidad.

Por otra parte, se debe mencionar la experiencia que pasa por la piel, lo que se relaciona de

manera directa con lo que Fanon nombra como:

Esos relampagos en la conciencia que arrojan al cuerpo por caminos tumultuosos, que lo lanzan
a un onirismo cuasipatologico donde el rostro del otro me invita al vértigo, donde mi sangre
llama a la sangre del otro, esa gran pasion de las primeras horas se disloca si pretende nutriste
de su propia sustancia. Es verdad que las interminables exacciones de las fuerzas colonialistas
reintroducen los elementos emocionales, como nuevas razones de salir en busca del colono

(Fanon, 2007, pag. 84).

La piel en las sociedades occidentales es un punto de arranque y articulante del artificio de lo
que se entiende como la homogeneizacion de los sujetos de “dominacidon colonial” quienes
crean unos otros “negros o indigenas”, instaurando de tal manera una raiz de exclusion que se
ha ido trasformando segun el contexto histdrico, dejando como indicador de supremacia o
inferioridad el color de la piel (como una cromadtica politica), siendo justo alli donde recae lo
sistematico de las inconsistencias o desigualdades estructurales de “racializacion”, por tanto,

tal construccidon es un muro en si mismo biologicista y esencialista.

En ese sentido, existen propuestas como la de Ochy Curiel quien nos indica que la mayoria de
las acciones que nos definen gravitan en torno a una cultura generalizada y exacerba por
ejemplo “la cultura negra” con el fin de visibilizarla y por supuesto valorarla, pero ;acaba eso
con el racismo? La respuesta sigue siendo la misma “solo recrea la cultura, pero no acaba con
las desigualdades econdmicas, sociales y politicas que son producto del racismo y la

explotacion” (Curiel, 2007, pag. 15).

Para Ochy Curiel (2007), tal realidad no solamente es una vana consecuencia de las distancias
de la radicalizacion de los discursos sobre las diferentes subjetividades y las condiciones del

ser una persona de piel oscura o particularmente una mujer negra. Es innegociable se deben
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recordar los diferentes contextos de la vida y de la lucha étnica, politica, académica, intelectual,
social, territorial, ambiental, cultural y econdmica. Es cierto que se han tenido diferentes
avances en la lucha por la garantia de derechos, empezandose a experimentar algunos
determinantes no Unicamente para las reivindicaciones y reparaciones de las mujeres
afrodescendientes, sino también para todo el crecimiento, posicionamiento social y politico del

movimiento afrocolombiano (Meneses, 2014).

2.3 El unicornio negro: en torno a los estudios o perspectivas

africanas sobre sexualidad y género

Somos simbolos, furias, pero existimos absolutas e implacables dentro del sistema (Lorde,
1978), encontrandonos dentro del engeneramiento'® o como lo expone la antropdloga Shelly
Errington, el Sexo con (S mayuscula) es el sistema de género de occidente, pero no es la inica
forma de significar a los cuerpos humanos, ni el tnico modo de representar el sexo, ya que
podriamos conjeturar otras logicas y clasificaciones culturales disimiles para las categorias del
género, diferentes aristas, dimensiones y escenarios que a su vez tomen en consideracion la

evidencia ofrecida por nuestros cuerpos (Atkinson & Errington, 1990, pag. 33)

Por tanto, el existir absolutas e implacables, se convierte en el resultado y primer paso hacia la
reconciliacion con nosotras mismas y de esta manera nos abrimos paso en una historia y una

naturaleza que se ha encontrado condensada de unos ilusorios y epistemes que resultan en

19 Maria Lugones y Pedro Pietro comentan que “Gendered” en inglés hace referencia a la negociacion
intersubjetiva a los arreglos conferidos a la masculinidad y a la femineidad. El estipendio al género y la
autopercepcion con respecto a las categorias e identidades de género forman parte del pacto. Se debe mencionar
Que el término “engenerar” no hace parte del 1éxico de la Real Academia Espatfiola, sin embargo, en el campo de
las ciencias sociales y la produccion interdisciplinar en los Estudios de Género en América Latina, el término se
empezo a utilizar de diversas maneras a mediados de los 90. En un primer momento, se empled para dar respuesta
a los trabajos del feminismo posestructuralista anglosajon y europeo, de esa manera cavilo algunas luces en torno
a los procesos subjetivos e intersubjetivos que son comprendidos en los términos, en inglés “gender” en espafiol
“género” en sus respectivas acepciones verbales y “gendered”, “engeneramiento”. Incluso, en la historia mas
reciente también se emplea como la posibilidad de sefialar un aspecto de la realidad social, institucional o en la
episteme feminista. Trabajos como el de Sonia Alvarez (2001) y Arturo Escobar (2003) nos exponen otras
alternativas “generado” y “generizado”. Remitase a la nota de traduccion de Maria Lugones (2008), “Colonialidad
y género”, Tabula Rasa. Bogot4, Colombia. No. 9: 73-101, julio-diciembre 2008, p.86. (N. de la T.).
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algunas ocasiones tanto extrailas como ajenos. La representacion del unicornio negro habla de
las posibilidades de la existencia, habla de los simbolismos, habla de los cuerpos, habla de los
placeres, habla de la historia desde la periferia, ademas nos presenta una irresistible forma de

unos cuerpos politicos negros.

Sin embargo, estamos... somos mas, las personas que nos abrimos paso desde la historia de
las latitudes de la periferia y debatimos sobre la manera de que se nos representa, nos presentan,
nos describen e intentan relacionarnos, cada vez somos mas quienes no queremos ser descritos.
Queremos liberarnos del modo incipiente en que nos retrata el patriarcado, y las que

reclamamos nuestros derechos corpdreos, al placer y la felicidad.

La reivindicacion en la Historia es transcendental, ya que nos ha sido contada por unas voces,
unas subjetividades, unas memorias, unos idiomas, unas razas y unas sexualidades que han
excluido el relato de las culturas africanas y lesbianas. Las historias importan, son una fuerza
unica, puesto que pueden usarse para facultar y humanizar (Ngozi Adichie, 2018), pero sin
duda, debemos sacudirnos/empezar a escribir/relatar nuestras propias ficciones para de esta

manera contar con nuestra y autentica propia voz.

A lo largo del siglo XX ha existido un universo de lo mitico en cuanto al reconocimiento de
las complejidades que se encuentran inmersas en la Historia, las cuales articulan lo que «se
deberia ser», en cuanto a la identidad racial o sexual, ya que se han visto sacudidas por una
serie de criticas que proceden desde la arqueologia de la complejidad de los cuerpos y del
género. Esta desfundacion imprescindible inicia al momento que evidenciamos el poder de
contar y visibilizar nuestras historias, puesto que se conectan colectivamente como un acto de
resignificacion, re-existencia, transformacion, resistencia, pero también es un signo para

alentarnos cuidarnos, acompanarnos y como otra forma para volver a existir.

La sexualidad, la clase, la raza e incluso lo que entendemos como realidad, no es un monolitico,
por tanto, existen diferentes encuentros y desencuentros que surgen a partir, de percibir,

interpretar, analizar y concebir nuestras experiencias con la realidad. Es una invitacion al
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retorno reflexivo a esos constructos que se consideran verdaderos, a veces a expensas de
silenciar otros puntos de vista que se discurren opuestos, ya que no se ajustan a la verdad

percibida.

La cosmogonia occidental (incluyendo la ontologia y epistemologia) han impuesto y dominado
el espectro de las percepciones de la realidad y sexualidad, a costa de silenciar otros puntos de
vista, por tanto, el poner a disposicion multiples maneras de entender el conocimiento sexual
y sus interpretaciones por fuera del paradigma o procesos de aculturacion de las sociedades

siguiendo el modelo occidental (Kuokkanen, 2007).

El paradigma de lo occidental es androcéntrico (centrado en el hombre), se ha normalizado
tanto que, cuando se presentan otros puntos de vista, se les interpreta de tendenciosos y
subjetivos. Indudablemente, mantienen posiciones de poder y ciertos puntos de vista,
colocando todo lo que difiere de esa perspectiva en una posicion sujetada o dominada lo cual
es una tendencia colonialista, siendo especialmente perjudicial para la diaspora africana, las

poblaciones indigenas y las mujeres (Hepworth Clarke, 2015).

A modo de ejemplo, la perspectiva de las mujeres y de las comunidades negras no se toman
tan en serio como las que se generan desde la perspectiva androcéntrica occidental, puesto que
suele interpretarse como neutral, objetiva y correcta. Incluso, cuando se presentan otras formas
como las de ver los géneros y las sexualidades, se suelen considerar discusiones cosméticas,

accesorias, inferiores y carentes de objetividad (Hepworth Clarke, 2015)

Por ello, ensefar, exponer, otras conexiones, trazos, uniones, vinculos existentes en las
diferentes estructuras humanas y/u otras fuerzas de interaccion sexual, racial o de clase, nos
permite entrever otras experiencias, identidades, subjetividades y otras formas de existir, ya
que la cis-heterosexualidad no es la identidad definitoria en la vida, es tan solo una de las
multiples formas de existir. Asi pues, se debe continuar la lucha contra la transfobia, el
capacitismo, lo lesbodiante y la xenofobia, puesto que se incurre a desafios sociales en

multiples niveles, ademas del hecho que los sistemas de opresion se eslabonan y las sintesis de
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estas opresiones condicionan la vida, las identidades y las sexualidades (Carneiro y otros

2005).

Para Sueli Carneiro (2015) una de las maneras de abordar la interseccionalidad es hablar
obligatoriamente de las condiciones histéricas en las Américas que contribuyeron a la
cosificacion, subordinacion y la eliminacion de cualquier forma de humanidad de las mujeres
y hombres negros. En el marco explicativo de las situaciones de conquista y dominaciones,
mencionando esa presuncion sexual de las mujeres del grupo derrotado como un momento

simbdlico de enunciacion de superioridad y vanagloria del vencedor.

Esa violencia sexual que deviene de la colonia es lo que denomina Angela Gilliam citada en
Carneiro (2015) denomina “la gran teoria del esperma en la formacion nacional, donde: 1. El
papel de la mujer negra es rechazado en la formacion de la cultura nacional; 2. La desigualdad
entre hombre y mujer es erotizada; 3. Y, la violencia sexual contra las mujeres negras ha sido
convertida en un romance” (pag. 1), ademas, menciona la importancia de ver dichas
triangulaciones mas alla del periodo historicista, tales reminiscencias del periodo colonial han
permanecido vivas, en toda nuestra estructura e imagineria social, donde han mutado lo
cultural, para mantener asi las relaciones de género, raza, clase y sexualidad. Es justo ese orden
preestablecido el que se origind en el periodo esclavista, siendo este el determinante de las

jerarquias de privilegio y opresion.

En una de las conversaciones encontramos lo siguiente, incluso, se expone como la gravitacion
en torno a la vida evoca un tipo de persona con €l que nos entrecruzamos y la manera en la
cual nos hemos encontrado a nosotras mismas, por tanto, ndombranos, reconocernos es una

manera de escapar a esa opresion historicista en la cual atin intentan someternos:

Juanita Valencia: Bueno, muy en contra de todo lo que me ha oprimido, la opresion no es
unicamente por esas tres caracteristicas por ser negra, mujer y lesbiana, sino porque voy en
contra de todo clasismo que se ha originado por racismo tan arraigado en la cultura, estoy

rotundamente en contra, ademas me ha costado tanto, es decir, en algin momento de mi vida,
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tenerle que decir a los tipos que no me jodieran, no me acosaran era algo muy jodido, realmente

muy dificil de lidear (Juanita Valencia, 40 afios, 17 de agosto de 2019, Bogota).

El racismo y el sexismo en la opresion

Indiscutiblemente, la nociéon de interseccionalidad puntualiza, ese concepto de maxima
aproximacion a esa perspectiva de integralidad de los individuos, a partir de una visualidad
multiple, en tanto, disocia, jerarquiza y racionaliza diferentes aspectos de la existencia. Es un
concepto que puede significar pasos de avance en la perspectiva de accion en las mujeres
negras, pero aun queda mucho por ahondar, profundizar o analizar para describir esa

perspectiva cultural de los descendientes de las culturas africanas.

“Es como si la ialodé?® estuviese fragmentada en multiples pedazos, partiendo de la nocion
reconstruida de interseccionalidad. Esta nocidon no enfrenta el punto de vista donde ella pueda
ser entera, auténtica, conllevando a la fragmentacion de procesos de dominacion que la

interiorizan y descalifican” (Cardoza, 2005, pag. 36).

En el Manifiesto de la Colectiva (Davis, Mujeres Raza y Clase, 2005) Rio Combahee (1988),
se expone como un grupo de feministas negras se habian estado reuniendo desde 1974, durante
tal tiempo estuvieron definiendo y clarificando su forma de lucha politica, alidndose con otras
organizaciones y movimientos progresistas. El Manifiesto se convierte en la hoja de ruta para
luchar contra la opresion racial, de género, sexual y clase, especificando de tal manera el hecho

de que los sistemas de opresion se eslabonan (p.172).

Incluso se convierte en una hoja de ruta, en una rosa de los vientos para una lectura sintomatica
para una critica politica en torno a los privilegios y la lucha de clases que se encuentran

arraigadas no solo en la sociedad estadounidense sino en la colombiana y, justo hoy por hoy

20 Iyalode- yalode: Osun es llamada Iyaléode (Iyalode): titulo conferido a la persona que ocupa el lugar mas
importante entre todas las mujeres de la ciudad. Reina de todos los rios y ejerce su poder sobre el agua dulce, sin
la cual la vida en la tierra seria imposible.
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en donde todas opresiones se han profundizado a causa de los disimiles procesos sociales que

acontecido a lo largo de la historia.

Al relacionar la sintesis de las opresiones queda expuesto como se condicionan las maneras de
vida e incluso, ellas entrevieron a través del manifiesto como el feminismo negro ha intentado
desmontar el relicario de la simultaneidad y multidimensionalidad de las opresiones a las que
nos vemos expuestas las mujeres negras. “También hay una génesis personal en el feminismo
Negro, esto es, el reconocimiento politico que emerge de las experiencias aparentemente
personales de las vidas individuales de las mujeres negras” (Colectivo del Rio Combahee,

1977, pag., 174), exponiendo una especie de mesmerismo en su maxima expresion:

La declaracion mas general de nuestra politica en este momento seria que estamos
comprometidas a luchar contra la opresion racial, sexual, heterosexual y clasista, y que nuestra
tarea especifica es el desarrollo de un analisis y una practica integrados basados en el hecho de
que los sistemas mayores de opresion se eslabonan. La sintesis de estas opresiones crea las
condiciones de nuestras vidas. Como Negras vemos el feminismo negro como el logico
movimiento politico para combatir las opresiones simultdneas y multiples a las que se enfrentan
todas las mujeres de color (...) Una combinada posicion antirracista y antisexista nos juntod
inicialmente, y mientras nos desarrollabamos politicamente nos dirigimos al heterosexismo y

la opresion economica del capitalismo (Combahee River Collective, 1988, pag. 179).

En cambio, Kimberlé William Crenshaw (1991) explor¢ las dimensiones de raza y género que
estan imbricadas en las violencias contra las mujeres de color. “El feminismo contemporaneo
y los discursos antirracistas han fracasado a la hora de tener en cuenta las intersecciones del
racismo y el patriarcado” (pag. 88), fijandose, por tanto, en dos dimensiones de opresion —los
malos tratos y la violacion— describiendo como las mujeres de color son frecuentemente
producto de la interseccion de los patrones racistas y sexistas, puntualizando que ni el

feminismo ni el antirracismo incluyen tales experiencias.

Las estridencias de las experiencias que enfrentan las mujeres negras no solamente estan

delineadas por lo que se entiende como discriminacion racial o de género. Tal como se
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comprende actualmente es un cruce de caminos entre el racismo y el sexismo en la vida de las
mujeres negras, lo que da lugar a aspectos estructurales y politicos propios de la violencia

contra las mujeres de color?! (Crenshaw, 1991, pag. 89).

En cambio, Ochy Curiel nos menciona las diferencias estructurales y jerarquicas que se
encuentran en lo que Stolcke (1992) citado en Curiel (2007), sefiala como “un neoracismo, un
racismo sin razas” (p, 100). El cual se mantiene a la otra y al otro fuera de cualquier paradigma
valido. Donde se traduce a lo subalterno en un discurso de multiculturalidad, manteniendo los
mismos patrones de relaciones de poder colonialistas. Naturalizando y homogenizando las
diferencias en funcién de un modelo modernizador para dar continuidad a las formas de control

de territorios, saberes, cuerpos, producciones e imaginarios.

Se menciona, descolonizar con el fin de entender la complejidad de relaciones y
subordinaciones que se ejercen “sobre aquellos/as considerados otros. El feminismo negro el
feminismo chicano y el feminismo afro e indigena en Latinoamérica son propuestas que
complican el entramado de poder en las sociedades poscoloniales, articulando categorias como
la raza, la clase, el sexo y la sexualidad desde las practicas politicas donde han emergido
interesantes teorias no solo en el feminismo sino en las ciencias sociales en su conjunto” y de

tal manera se ha hecho frente a esa colonialidad el saber, poder y ser (Curiel, 2007, pag. 100).

Cabe senalar que las distintas maneras en las cuales se describe la interseccionalidad no
unicamente se reducen a conceptos. La interseccionalidad debe promover otras formas de
concebir y de describir los entramados de lo que se entiende como orientaciones sexuales e

identidades de géneros y por supuesto los afectos. Lo anterior, es posible a través de un

21 Es importante para mi nombrar la perspectiva desde la que se construye el analisis; y para mi, es una perspectiva
feminista Negra. Mas aun, es relevante reconocer que los materiales que incorporo a mi analisis provienen
claramente de una investigacion sobre las mujeres Negras. Por otra parte, concibo mi trabajo como parte de un
esfuerzo colectivo mas amplio de las feministas de cualquier color para expandir el feminismo e incluir el analisis
de la raza, y otros factores como son la clase, la orientacion sexual, y la edad. Trato asi de ofrecer mi percepcion
sobre como establezco conexiones tentativas entre mi analisis de las experiencias interseccionales de las mujeres
Negras, y las experiencias interseccionales de otras mujeres de color. Enfatizo que este analisis no trata de incluir
falsamente, o excluir innecesariamente, a otras mujeres de color.
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abordaje multidimensional, ya que la mayor apuesta es evidenciar las multiples intersecciones,
voces o realidades que nos habitan no de manera indistinta o como si fuese una lista de
requisitos de obligatorio cumplimiento o como una acumulacion de caracteres, sino desde la

urdimbre de nuestros silencios hasta nuestras resistencias: como un ser en su totalidad.

La interseccionalidad no solo es una manera orgénica del entendimiento de los cuerpos,
sentires, historias, opresiones o privilegios. Ser parte de las indistintas jerarquizaciones y
matices en que una sociedad nos sitia o ubica dentro de sus modos o formas del soméatico que
consideran vida. La interseccionalidad habla de cuerpos, de sus vivencias, de quién somos y
es nuestro primer archivo de memorias. No solamente deberia ser comprendida como una
matriz, un instrumento, una perspectiva, herramienta politica o una propuesta de consistencia

explicativa: es el reconocimiento del sujeto humano en su totalidad.

Puesto que, constituye una la amalgama, es el concepto vivo, vivido, es decir, como el conjunto
de todas nuestras dimensiones registran nuestra subjetividad. La manera como vivimos, como
desde nuestra experiencia somos y nos permitimos ser en el mundo, lo que llevamos en la piel,
en el cabello, en el sentir, en nuestras emociones y en nuestra consciencia, habla de nuestra
singularidad, la cual se encuentra inmersa en un mundo de privilegios y/u opresiones, por tanto,

conocemos y exploramos la realidad desde una aproximacion ya sea situada en la dominacion.

El abordaje desde las multiples intersecciones, multidimensiones o diferentes caracteres del
ser humano, nos permite entender la realidad material en las que se encarnan, simbolizan y se
representan nuestras historias de vida. Nuestras percepciones, ubicacion en el mundo e incluso
describir nuestra identidad personal y/o colectiva. Un elemento importante para entender la
interseccionalidad es que no solo es un lugar(es) de inscripcion, sino que también es un espacio
de resistencias y de emancipaciones, como otra posibilidad de exteriorizar diferentes realidades

y emergencias existentes en los multiples tiempos o espacios.

Asimismo, la interseccionalidad se podria mencionar como un lugar de memoria, donde las

experiencias pasadas/presentes recuerdan constantemente las marcas que llevamos inscritas en
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nuestra existencia de aceptacion, de violencia patriarcal y lesbodiante, racismo, sexismo,
capacitismo o misoginia, pero, también se convierte en un vehiculo o modo de actuar en el
presente, tal y como lo mencioné en el parrafo anterior, es un espacio de resistencia para
resignificar lo pasado y lo presente con el fin de augurar una nueva relacién simbolica con lo

vivido e incluso vaticinar un futuro distinto e incluyente.

Se debe agregar que, la apuesta tedrica se erige desde la reivindicacion entre la finitud y las
multiples dimensiones que nos conforman, por ello, se aprovecha el gran marco
explicativo/tedrico que nos proporciona la interseccionalidad, ya que nos provee de
herramientas indispensables y necesarias para abordar la individualidad, a través desde
nuestros caracteres distintivos, dejandonos entrever la fuerza que reside en la subjetividad e
incluso colectividad, transfiriendo asi otra manera de contar nuestras historias, nuestros

cuerpos y de hacerlos visibles.

Recurro a los elementos del feminismo negro como memoria y de la microsociologia para
centrarme en la naturaleza de las diferentes interacciones y en las distintas acciones sociales
humanas versadas en la cotidianidad: las historias personales y de una etnografia
absolutamente negra®?, como otra forma de sentir-pensar el mundo, Zelaika Hepworth (2015),
nos menciona a la Oshunalidad como esa forma de llegar a los sentidos, a través de la
multiepistémica ancestral del sentir-entender-vivir, con el objetivo del desaprendizaje de la
colonialidad (Zelaika Hepworth Clarke PHD, 2021). En relacién con lo anterior, retomo, los

planteamientos de Cheryl Clarke sobre el lesbianismo como un acto de resistencia y

22 yiéase, no soy queer, soy negra. Mis orishas no leyeron a Judith Butler. Nuestras oralidades ancestrales
ayudaron a construir, mi cuerpx no binarix, “esas narrativas cosmologicas que se enfrentaban a los relatos de la
razon colonial sobre nuestrxs cuerpxs y que bajan como susurros de la voz Oxumaré y se mueven en la encrucijada
de caminos de Exu, en la picardia y la perversion del Eleggud, con la temporalidad erodtica sexo-genérica de Adodi
y envuelta en esa forma de amar-relacionarnos: la oshunalidad. Para mi, esto se traduce en afectividades no
binarias, no dimorficas, cuerpxs imaginados que nunca leyeron a Judith Butler y al canon blanco-hegemoénico
Queer, pero quizas bailaron Vogue con Ixs negras de Paris is Burning y dialogaron con deidades incaicas que
inspiraron a Giuseppe Campuzano y su Museo Travesti del Perti. Con esas referencias he empezado a construir
este cuerpx otrx. Estx cuerpx negra, que twerkea en fronteras genéricas, amamantadx por cocaina, reggaeton,
telenovelas e intoxicadx de textos del canon clésico socioldgico europeo, tropicalizado, barroquizado en el Caribe
de Abya Ayala” (Rojas, y otros, 2017)
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subversion??, ademas de una afirmacion potencial sobre el poder politico e idilico en lo erdtico

y de la disrupcion desde la cis-heteroblanquitud (Lorde, 1984).

Bourdieu (1998), retoma a Woolf (1976) y nos presenta las maneras del dominio que se
encuentra en la totalidad del orden social y como operan en las afonias de los cuerpos
evidenciando de esta manera lo oculto de la dominacién sexual, ya que expone como existen
unos dominantes, unos dominados y es por aquello por lo que nos exponemos en un camino
plagado de violencias/discriminaciones. Las lesbianas siempre nos hemos visto sometidas a
una alquimia muy violenta sobre el cuerpo, en donde se nos desidentifica, transforma, somete,

consume y desgarra. (Preciado, 2005, pag. 124).

2.4 Politizar el lesbianismo

El ser lesbiana, ya sea la machorra, camionera, lefiadora, nadadora de aguas profundas, paloma
coja, buscando a Nemo, viciosa, conejera, invertida, arepera, bollera, cachapera o la desviada®®.
Es axiomadtico, siempre hemos estado inmersas en diferentes procesos de transformacion
discursiva, corporal o politica. Se debe mencionar a Monique Witting, con su frase insignia,
yo no tengo vagina®, ya que se nos desmonta de lo que se considera una mujer, se nos abate
del género y en algunas ocasiones se nos invisibiliza o se nos rotula de confundidas,
desorientadas, que experimentamos o en ultimas que nuestra sexualidad es por falta de probar

con un hombre, envolviéndonos asi en multiples obeliscos de sospecha, incredulidad o

23 Para Cheryl Clarke ser lesbiana es un acto de resistencia, puesto que en una cultura de supremacia: machista,
capitalista, misdgina, racista, homofobica e imperialista, revelarse es un acto de resistencia, ya que en un primer
momento se busca liberarse del régimen de la heterosexualidad. De tal modo, que la mujer que toma a una mujer
como amante ha logrado resistirse al imperialismo y ha descolonizado su cuerpo rechazando la vida implicita en
las relaciones heterosexista/heterosexual.

24 Se hace una breve recopilacion de las formas en que jerga urbana denomina a una mujer lesbiana.

23 Bajo un estilo provocador y transgresor Monique Witting en un coloquio celebrado en 1978, sobre identidad
sexual e identidad de género, tom6 como hilo conductor la idea de que las lesbianas en realidad no eran mujeres.
En el turno de preguntas un hombre que se encontraba en el publico con un tono de provocacion y sarcasmo le
pregunto: jentonces si dices que vosotras las lesbianas, no sois mujeres, quieres decir, por lo tanto, que no tenéis
vagina?, y en tono contundente Witting le respondioé de forma afirmativa: yo, en efecto ni tengo vagina, ni la
quiero tener, porque siempre he pensado que el paso previo para escapar a la dominacion de los hombres es
impedirles que tenga sitio alguno donde meterla (Pelligrini, 2008, pag. 424)
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misticismo, lo anterior implica una metamorfosis del devenir mujer para instaurar nuestra

identidad lesbiana.

Ahora bien, lo anterior nos recuerda a Sojourner Truth (1851) con su frase distintiva: ;jacaso
no soy una mujer?, y, llegado a ese punto lo podemos contrastar con Monique Witting (1978),
en donde anuncia: las lesbianas no somos mujeres, dejandonos entrever la disyuntiva de
dominacidn blanca cis-heterosexista y como a través de unas categorias de raza y sexualidad
nos adjudican posiciones sociales, culturales e indiscutiblemente sexuales, trazdndonos de esta

manera unos linderos de existencias sujetos a unos preceptos.

Por consiguiente, el feminismo negro exterioriza esa no unicidad en la historia, para evitar el
abyecto de una Unica narracién o como lo menciona Chimamanda Gnozi Adichie (2009) el
peligro de la historia Unica, enclave de visibilizar las multiples gnosis, cosmovisiones,
contextos y subtextos de otras construcciones historicas, sociales, ideologicas y sexuales, las
cuales han tenido marcados aportes a la construccion de realidad. En contraste con las
acepciones del cuerpo como lugar de tension y de conflicto con las diferentes politicas o

practicas del deseo: lo libidinal, las sensaciones y las experiencias (Oyéwumi, 2017, pag. 38).

2.5 El género como resistencia politica

Mi motivacion para cursar la Maestria de Sociologia de la Universidad Nacional de Colombia
obedecid a que creo firmemente en la construcciéon de un tejido social mas humano, mas
consciente, mas cercano y de absoluto cuidado con la otredad, con el fin de transformar
imaginarios que podamos entender que de alguna u otra manera nuestra universalidad nos

permite ser uno y todos al tiempo.
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Pero, existid un momento particular en mi propia historia para el afio 2016, en una de las
reuniones de la Estrategia Distrital Etnica por la Diversidad: Ubuntu por la Paz?6, liderada por
Integracion Social, la Secretaria de la Mujer y diferentes lideresas del Distrito, se mencionaron
temas como ancestralidad, género y sexualidad. Sin embargo, después de aquella reunion sali
con una absoluta necesidad de conocer un poco mas y es asi como comienza mi inquietud

frente a la interseccionalidad.

Tiempo después investigando como ampliar mi acervo tedrico, buscando respuestas y como
entender de otro modo la realidad, me encuentro de frente con las articulaciones del género, el
sexo y la sociologia, en primer momento me referenciaban a la division sexual del trabajo y
luego del trabajo socioldgico de sus caracteres femeninos o masculinos de manera puntual
mencionaban el caso de Marianne Weber como socidloga fundadora y excluida del canon

hegemonico (Arango, 2005).

Siempre las categorias de “sexo”, “género”, “sexualidad”, ‘“ancestralidad” me habian
cuestionado desde su abordaje, sus representaciones, sus significados, significantes y
categorias. Particularmente llegué a la Maestria en un momento bastante paradigmatico, donde

la mirada exploratoria al pensamiento sociologico se encontraba en un gran debate, el cual

26 Ubuntu por la paz. “la de-colonizacion de los géneros y su re-significacion desde las ancestralidades AFRO”
Ubuntu por la paz tuvo como objetivo rescatar, visibilizar el saber y el conocimiento ancestral, tradicional y
popular el cual ha sido invisibilizado por las logicas del poder y el saber. Siendo esta una realidad en la cual se
ha visto inmersa las comunidades Afrocolombiana y la de Lesbianas Gays Bisexuales y personas Transgénero.
Esta es una realidad que, a lo largo del historicismo cultural, se ha venido acrecentando y debatiendo en las
diversas areas de pensamiento; entré las cuales se distinguen en la historia, la politica y la economia colombiana,
esferas las cuales se han visto versadas de escepticismo o de unos imaginarios sociales generando de dicha manera
un discurso hermético colonial, el cual no reconoce algunas practicas, pensamientos, identidades y razas, dejando
de lado una serie de ideologias que bajo dicha logica las reconocen como lo malo, lo feo y 1o que se debe satanizar,
ya que no caben dentro de su proyecto de sistema mundo y sistema sociedad, en otros casos in-visibilizan dichas
comprensiones, entrando en un estado de negacion de algunas practicas y sentires, se advierte que se pretende
visibilizar a aquello que han sufrido las injusticias del capitalismo, colonialismo y del patriarcado en el pais.

Es por ello que algunos pueblos o comunidades tales como: lo AFRO y lo LGBT, han adoptado al saber y al
conocimiento como su baluarte de batalla, en donde se concientiza el conocer y el didlogo como el histrion de
empoderamiento como forma de resarcimiento de la herida colonial, la cual debe ser curada, remediada y
fortalecida para construir un futuro decolonizado en el pais y la region latinoamericana, en efecto las victimas de
la colonialidad del poder y el saber han generado elementos de coaccioén no violenta como forma de resistencia
como una opcidn de re-existencia, lo que implicé una no-colonizacion del pensamiento, ocasionando un giro
decolonial en la teoria social generando un analisis critico de lo hegemoénico y de esos otros actores sociales
formando una serie de interseccionalidades; raza/clase/sexo/género/identidad.
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respondia a los silencios y olvidos que se produjeron por esa unica mirada y abordaje desde
los canones hegemonicos; por ello, estaba en una especie de auto-revision incesante y para mi
fortuna, se empezaba a indagar sobre el abordaje del género en la disciplina, plantedndose,
(como se representa a las mujeres y a lo femenino en los textos canonicos de las disciplinas?

(Arango & Viveros, 2011).

Justamente en ese momento un conjunto de preocupaciones estaba surgiendo entre ellas: la
brecha de las relaciones sociales entre los sexos, la construccidén historica de un canon
masculino de la disciplina, la relacion del género y el estatus en las teorias sociologicas. En
torno a la politica del género y politica de conocimiento. Desde la década de los 70’s las
socidlogas feministas norteamericanas adelantaron un proyecto de critica feminista de las
ciencias sociales, rescatando la produccion tedrica de las mujeres en la historia de la disciplina
(Arango, 2005). Colocando otras cuestiones en el centro del debate y dilucidando su

importancia para entender lo social (sexo, sexualidad, género, raza, racialidad):

Resulta revelador el trabajo de Patricia Madoo Lengermann y Jill Niebrugge-Brantley (1998)
quienes rescatan las biografias y contribuciones cientificas de 15 socidlogas fundadoras, activas
entre 1830 y 1930 y excluidas de la construccion masculina de la historia de la disciplina. Entre
las autoras rescatadas del olvido, incluyen pensadoras inglesas como Harriet Martineau y
Beatrice Potter Webb, la alemana Marianne Weber, socidlogas de la Escuela de Chicago como
Florence Kelley, Edith Abbot y pensadoras afroamericanas como Anna Julia Cooper (Arango,

2005, pag. 161).

Para concluir, es importante ver lo agreste de la historia misma, y (re)vindicar con otro tono la
interseccionalidad, la diversidad, los feminismos negros, y sefialar la importancia del
reconocimiento de la sexualidad y del género en contraste con las exigencias de la organizacion
social, ya que existe una constante tension entre la exclusion, la inclusion, entre la invisibilidad
y la participacion que se presenta al interior de las diferentes esferas de la vida incluidas las

ciencias sociales. Por tanto, una de nuestras tarcas consiste en reelaborar esas narrativas,
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reconceptualizarlas, reelaborarlas y exteriorizar lo silenciado a lo largo de los afios en el mundo

académico: la reivindicacidon de lo femenino en la academia.
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La vagina

| ]

Hasta este momento el texto se bifurca, ya que en primer lugar narré las experiencias
atravesadas a partir del reconocimiento étnico-racial y a partir de ahora ahondaré en la
experiencia innombrable que es ser una mujer negra, menciono a la vagina como simbolo,
puesto que se asocia como la zona y orificio por el cual se nos hace implicito el hecho de ser
una mujer, sin embargo, lejos de ser la biologia el destino, desestructuro esa logica para
explicar el mundo, encontrandolo asi a lo largo del capitulo, puesto que la vagina es ese gran
lugar desconocido o invisibilizado. Como lo notamos en la relacion entre sexo: lo falico y todo
lo demés, representado por el atisbo proveniente del centro del discurso que se encuentra en el

tuétano de las identidades sociales, culturales y sexuales.

Como una amenaza constante, es lo que debemos proteger de la desfloracion de los altibajos
de la vida y de la virtud, incluso se mostraba solo en escenarios como la espectacularizacion y
erotizacion, se exteriorizd el cuerpo en si mismo tal y como le ocurri6 a Sara Baartman
"la Venus Hotentote", pero a la vez fuera de €l. Sexualizandonos- genitalizandonos, por tanto,
el sexo genital se convirtid6 en nuestro primer sitio de fuga y de apropiacion de ese abyecto
atravesado por las complejidades y criterios de raza, clase, género, sexualidad y poder. Que se
traduce a un escueto orden socio-jerarquico y socio-racial, a continuacion, se encontraran con
apartados que esbozaran los transitos y puntos de fuga que se han trazado desde el feminismo

negro y la reapropiacion del género.
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3.1 Dignificaciones desde la interseccionalidad

El concepto de interseccionalidad fue acufiado por la abogada Kimberlé Crenshaw?’ en el afio
1989, en el marco de la discusion juridica sobre las multiples dimensiones que experimentaban
las trabajadoras negras de la compaiia General Motors?® buscando de esta manera visibilizar
las multiples opresiones a las que estaban expuestas las mujeres afrodescendientes en Estados
Unidos, ya sea por razones de raza o de género, pero, lo que mas le preocupaba a Crenshaw
era crear una categoria juridica donde se lograra especificar las multiples formas de
discriminacién. Sin embargo, se debe sefialar que tanto para las teorias feministas y los
estudios sociales criticos de la raza el concepto siempre ha estado presente de multiples y

variadas maneras.

El concepto siempre estuvo presente de diferentes maneras y momentos en la genealogia del
black feminism y es asi como se manifesto en distintas obras, representaciones, narrativas y las
politicas de las pensadoras negras, por tanto, se puede rastrear desde las diferentes
manifestaciones activistas. Las implicaciones de ser una mujer negra, el ser pobre, el ser
lesbiana, incluso como la religion se utilizd como bastion para propagar el racismo y la
discriminacién, indudablemente, verse desde todas las aristas es una manera de resistir y de

reclamar la propia existencia.

27 Kimberlé Williams Crenshaw es una catedratica estadounidense especializada en el campo de la teoria critica
de la raza, y profesora de la Facultad de Derecho de la , por ser maestros de la alegria, las sonrisas y el carisma,
desde el lugar que se encuentren sé que me han ayudado a trazar mi vida. Gracias por ensefiarme a no rendirme y
de la Facultad de Derecho de la Universidad de Columbia, donde se dedica a la investigacion sobre los tema de
raza y género. Es especialmente conocida por acufiar en el afio 1989 el concepto de “interseccionalidad”.

28 El momento coyuntural se da cuando De Graffenreid c. General Motors de 1977. En esta sentencia se corrobora
la posibilidad de recurrir a la justicia por discriminacion racial o discriminacion sexual, excluyendo la posibilidad
de alegar la combinacién de ambas (De Graffenreid v. General Motors Assembly Division, St. Louis, 413 F.
Supp. 142, 143 (E.D.M0.1976). Con esta sentencia se instituy6 que las mujeres afroamericanas no formaban una
clase especial y, por lo tanto, no se admitio el uso de un “supe remedio” que armonizara remedios previstos para
multiples tipos de discriminacion. Sin duda alguna, Crenshaw, De Graffenreid y las otras demandantes que habian
sido despedidas por General Motors se hallaban en un cruce particularmente peligroso debido a su posicion en el
lado subordinado tanto de la raza como del género. Pero la Corte establecié que las demandantes no podian ser
indemnizadas porque el tipo de dafio alegado no podia ser identificado con claridad. Usando la metafora del
accidente de trafico, Crenshaw coment6 el caso comparando la decision de la Corte a la decision de una
ambulancia que, llegando al sitio de la colision, en lugar de socorrer a los heridos, los deja sin atencion médica
porque la causa del accidente es distinta de las conocidas (La barbera, enero-abril 2016, pag. 111)
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Patricia Hill Collins (2000), nos propone lo que denomina una alternativa epistemoldgica «
para acercar el pensamiento feminista negro que nos permite imaginar esas nuevas
geometriasy», porque de tal manera con ese enfoque situado permite tener una postura desde las
mujeres negras y de esa manera tener sus puntos de vista en dialogos epistémicos relativos a

la matriz de dominacion (Collins, 2005, pag. 16).

Cada grupo habla desde su propio punto de vista y comparte su propio conocimiento
parcial, situado. Pero dado que cada grupo percibe su propia verdad como parcial, su
conocimiento es inconcluso. Cada grupo se transforma en el mas capacitado para
considerar los puntos de vista de otros grupos sin renunciar a la singularidad de su
punto de vista o a las perspectivas parciales de otros grupos. Parcialidad, y no

universalidad, es la condicion para ser escuchado (Collins, 2005, pag. 16).

Al exponer esa diatriba de las mujeres negras a las ciencias sociales y a las teorias feministas,
encontramos ese “el caracter situado del conocimiento, los limites inherentes a toda vision
cientifica del mundo social y las potencialidades inscritas en los puntos de vista marginados”
(Arango, 2005, pag. 181) incluso, debate el postulado de Patricia Hill Collins (2003),
argumentando “un uso creativo de su marginalidad en las ciencias sociales, para producir un
pensamiento que refleja un punto de vista particular sobre si mismas, la familia y la sociedad”

(Arango, 2005, pag. 183).

No obstante, eso que se presume como «uso creativo de su marginalidad en las ciencias
sociales» nos remite a Aimé Cesaire (1939) con una maxima “las dos maneras de perderse son:
por segregacion siendo encuadrado en la particularidad, o por dilucién en el universal”
(pag.10). “La utopia que hoy perseguimos consiste en buscar un atajo entre una negritud
reductora de la dimension humana y la universalidad occidental hegemonica que anula la
diversidad. Ser negro sin ser solamente negro, ser mujer sin ser solamente mujer, ser mujer

negra, sin ser solamente mujer negra” (Bidaseca & Vazquez Laba, 2011, pag. 222).

Con respecto al axioma, sobre el pensamiento feminista negro y sobre su reflejo de un punto

de “vista particular sobre si mismas, la familia y la sociedad” (Arango, 2005, pag. 183), se
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debe reflexionar sobre: “el sujeto politico del feminismo negro desestabiliza al sujeto unitario
masculinista del discurso eurocéntrico, tanto como las narrativas masculinistas de «lo negro»
como color politico, mientras cortocircuita seriamente cualquier interpretacion de «la mujer»

como una categoria unitaria” (hooks, Brah, Sandoval, & Anzaldaa, 2004, pag. 119).

Por consiguiente, no solo es un punto de vista particular sobre si mismas, la familia y la
sociedad, es una oportunidad, una forma de resistencia, de la que nos hemos provisto grupos
sociales histéricamente dominados por un sistema, racista, clasista, homofobico, miségino y
absolutamente patriarcal. Encontramos una perspectiva desde una de las entrevistas que nos

muestra esos hechos que nos han marcado por el hecho de ser negras y mujeres:

-Stefania: ;No tiene sentido, pero bueno, después de que te dijo que no se iba a fijar en alguien
como ta?, me volvi desconfiada, me alejé de todos, incluso de ella, es mi manera de protegerme,
alejarme y dejar de hablarle a las personas, me aleje mucho, ella si me buscaba, pero, yo le
hacia como el quite, como que la ignoraba, hacia como si no estuviera y me dediqué a estudiar
y asi terminamos el afio ella y yo, obviamente, pasoé todo lo que pasé cuando me estaba
graduando a eso que venian mas cargas, cuando tenia 17 afios. A los 17, paso el intento de
feminicidio de mi expadrastro, entonces ahi ya venia yo con unas cargas y a esas cargas

agregarles mas, fue complejo.

-Eliana: ;intento de feminicidio, qué paso?

-Stefania: yo tenia 17 afios, me estaba graduando del colegio, eso fue incluso para un diciembre
fue el 7 de velitas, yo confiaba mucho en €¢I, me llam6 mi mama4, llevaba aproximadamente una
relacion con ese hombre de tres afios, ya era un hombre que vivia con nosotras, se veia muy
centrado, mi mama por la cuestion de que el tipo empezaba a tener problemas con el alcohol,
mi mama decide dejarlo, ademas que el tipo me estaba incitando al alcohol, empezar a beber
con 17 afios, en ese momento era muy alejada de mi mama, ella vivia trabajando no teniamos

una comunicacion muy activa (Stefania, 25 afios, 04 de septiembre de 2019, Bogota).

Una de las grandes ganancias del patriarcado ha sido instaurar el negocio del descontento y de
la inconmensurable opresion hacia las mujeres, cueste lo que cueste, desafortunadamente ha

sido una constante que se ha divisado a lo largo de los afos y lo podemos confirmar con las
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siguientes obras: Acaso no soy una mujer (Truth, 1851)?°, Una voz del sur (Cooper, 1892)%,
Sus ojos miraban a Dios (Hurston, 1937), Mujeres, clase y raza (Davis, 1981)!, dichos textos
revelan las diferentes indagaciones historicas que se cuestionaron la identidad, el cuerpo como
un asunto social, cultural, politico y sexual, gestando desde alli el tono y perspectiva de las
luchas en cuanto a raza, clase, sexo y sexualidad que se erige desde el pensamiento feminista

negro.

A pesar de que ha sido una apuesta histoérica colectiva, quedan de manifiesto las multiples
tensiones luchas, encuentros y desencuentros que se han generado por desaprender sobre todo
lo que nos ha ensefiado sobre las relaciones sociales en sus diferentes categorias de raza, clase,
género, sexualidad y en sus diferentes configuraciones historicistas que conforman lo que
Candace West y Sarah Fentersmaker denominan realizaciones situadas’?, es decir, como las
interacciones de raza, clase, género, se convierten en un instrumento de analisis y en particular
como dichas interrelaciones reflejan lo estrepitoso de una estructura social, cultural

hegemonica y occidental (Collins, 2000).

La anterior dilucidacion nos permite explorar la nocién bourdiana, sobre la existencia del

habitus*“sistemas de disposiciones duraderas y transferibles, estructuras estructuradas

29 Discurso pronunciado por Sojourner Truth en 1851 en la Convencion de los derechos de la mujer en Akron-
Ohio.

30 A Voice From the South: By a Black Woman of the South en 1892 por Anna Julia Cooper. Los ensayos que se
encuentran en el libro abordan los temas de raza, racismo, género, realidades socioeconémicas, de las familias
negras y la administracion de la Iglesia Episcopal.

31 Mujeres, raza y clase en 1981 por Angela Davis, desmarafia las causas que conllevaron a que las
reivindicaciones de las mujeres negras fueron sistematicamente invisibilizadas a pesar de la fuerza y energia
renovadora de las mismas en sus diferentes capitulos ofrece un andlisis riguroso, esclarecedor no solo de las
diferentes formas y estrategias de lucha de las mujeres negras, sino de los disimiles problemas que siguen
destrozando los movimientos politicos actuales.

32 Candace West; Sarah Fentersmaker (1995). Género y sociedad realizan una descripcién sobre las
comprensiones de la diferencia como una interacciéon continua, ademas sobre la apuesta sobre la
reconceptualizacion del género y sus implicaciones desde las perspectivas de raza y clase.

3 "La actualizacion de los presupuestos inherentes a la construcciéon objetivista se ha visto retardada,
paradojicamente, por los esfuerzos de todos aquellos que, tanto en la lingiiistica como en la antropologia, han
intentado "corregir" el modelo estructuralista apelando al "contexto" o a la "situacion" para explicar las
variaciones, las excepciones y los accidentes (en lugar de hacer de ellos, como los estructuralistas, simples
variantes absorbidas en la estructura) y que de ese modo se han ahorrado el cuestionamiento radical del modo de
pensamiento objetivista, cuando no han caido simplemente en la libre eleccion de un puro sujeto sin ataduras ni
raices. Asi, el método llamado situational analysis, que consiste en "observar a las personas en diferentes
situaciones sociales" a fin de determinar "como pueden ejercer elecciones los individuos dentro de los limites de
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predispuestas a funcionar como estructuras estructurantes, es decir, como principios
generadores y organizadores de practicas de representaciones que pueden ser objetivamente
adaptadas a su meta sin suponer el proposito consciente de ciertos fines ni el dominio expreso
de las operaciones necesarias para alcanzarlos, objetivamente como una grafia "regulada" y
"regular" sin ser para nada el producto de la obediencia a determinadas reglas, y, por todo ello
colectivamente orquestadas sin ser el producto de la accidon organizadora de un director de

orquesta” (Bourdieu, 2007, pag. 86).

Asimismo, pueden ser objetivamente adecuadas a su meta sin conjeturar el proposito
consciente de ciertos fines ni la presunta potestad necesaria para conseguirlos objetivamente,
tanto "reguladas" y "regulares", convirtiéndose en el producto de determinadas reglas
(Bourdieu, 2007, pag. 86), permitiendo de esta manera entender la jinteresante paradoja! de la
organizacion jerarquica de lo social y la consustancialidad de las relaciones sociales, sino
también, de las posibilidades a las que se ve inmersa la interseccionalidad como factor
explicativo de las clasificaciones diferenciadoras e incluso distinciones que existen en las
identidades, subjetividades, construcciones y colores de piel que residen como un "mantra

multiculturalista”.

Wendy Brown (1995), denomind como el “mantra multiculturalista” a la raza, la clase, el
género y la sexualidad, presentdndonos el reto teodrico, politico y personal, ademas de su
“aprovechamiento creativo de estas diferencias para enriquecer nuestra comprension de las

relaciones sociales de poder y nuestras luchas comunes” (Viveros, 2016, pag. 3), como hijos

una estructura social particular" (véanse M. Giuckman, "Ethnographic data in british social anthropology".
Sociological Review, IX (1), marzo de 1961, pp. 5-17, y también J. Van Velsen, The Politics of Kinship, A Study
in Social Manipulation among the Lakeside Tonga, Manchester, Manchester University Press, 1964, reed. 1971)
se queda atrapado en la alternativa de la regla y la excepcion, que Leach (a menudo invocado por los partidarios
de este método) expresa con toda claridad: "Postulo que los sistemas estructurales en los que todas las vias de
accion social estan estrechamente institucionalizadas son imposibles. En todos los sistemas viables, debe haber
una zona donde el individuo sea libre para adoptar sus decisiones de forma que pueda manipular el sistema en su
propio beneficio" (E. Leach, "On certain unconsidered aspects of double descent systems", Man, LXII, 1962, p.
133) [Introduccion a dos teorias de la Antropologia Social, L. Dumont, Barcelona, Anagrama, 1975] " (Bourdieu,
El sentido practico, 2007, pag. 86)
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de la diaspora africana nos convertimos en un continuum?®* en el resultado historico del

malungaje™.

El devenir de la experiencia de las mujeres negras*® obedece a la colonizacion de las mentes y
los cuerpos. Las personas de origen africano quedamos enganchadas en esa desafortunada
desventura de la tradicién de la dominacion masculina, particularmente desventajosa para
nosotras las mujeres, las uniones, los afectos y el cuerpo quedaron bajo la competencia de un

punto de vista dominante.

Vale la pena aclarar, que he utilizado a lo largo del texto los términos: afrodescendiente,
mujeres negras, personas de origen africano desde esa imperiosa necesidad de resignificar toda
esa connotacion negativa que tienen tales términos. En primer lugar, la palabra “negro”, por si
misma posee una carga negativa, peyorativa, la cual es anterior al sujeto social, sin embargo,
es antitético que nos desplacen a las personas negras a ese lugar de incertidumbre de
construccion judeocristiana, por esta razon, apuesto por la reivindicacion del lenguaje, como
creacion de un nuevo halo de connotaciones positivas y de usanza de los términos desde el

empoderamiento de nuestras propias vidas.

En segundo lugar, el término o expresion afro, afrodescendiente, se origina como mecanismo

de resistencia, de firmeza y obstinacion frente a ese racismo, endoracismo y microracismos

34 Continuum a diferencia de los estudios posmodernos y poscoloniales que derogaron el limite entre lo que se
denomina cultura popular y "alta" cultura, Assman lo conserva. No obstante. Existen una serie de limites a nivel
social/cultural, ademas de los deslindes que se exponen entre la memoria comunicativa y cultural, por un lado, el
lenguaje oral y elaborado, formando una especie de continuum en que la transicion de las manifestaciones y
sistemas de comunicacion es fluctuante. Encuéntrese en la constitucion de la memoria de Utel Seydel. Acta
poética 35 julio- diciembre 2014. Paginas 187- 214.

3 Malungaje "Entre los pueblos bantues de Africa central y oriental, particularmente entre los hablantes de
kikongo, umbundu y kimbundu existe una palabra/ concepto en el/la cual al menos tres ideas se cruzan y combinan
dependiendo de las coordenadas de lugar y tiempo. Estas ideas son: i) de parentesco o de hermandad en su sentido
mas amplio, ii) de una canoa grande y iii) de infortunio. La palabra que junta estos conceptos es malungo y para
los hablantes banttes que hicieron la travesia atlantica significaba compafiero de barco" (Branche, Junio 2009,
pag. 29).

36 Se emplea la propuesta de Betty Ruth Lozano de esta forma no separada de escritura, quién ha manifestado
que es una imposibilidad manifiesta separar la experiencia de ser mujer y ser negra. Encuéntrense en tesis doctoral
en Estudios Culturales Latinoamericanos: "Tejiendo con retazos de memoria insurgencias epistémicas de las
mujeresnegras afrocolombianas. Aportes a un feminismo negro decolonial", Universidad Andina Simén Bolivar
Sede Ecuador, Area de Estudios Sociales y Globales, 2016.
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emanados de esas estructuras que aun se encuentra erigidas en esas disposiciones sociales
heredadas de la colonizacién. La afrodescendencia es un anagrama vindicatorio del
reconocimiento de las personas descendientes de las culturas africanas que residimos en las
Américas, vale la pena sefialar que es un concepto politico de pulsos y significancia de la

experiencia propia y apropiacion de los espacios politicos histéricamente negados.

En tal sentido y retomando a Oyéronké Oyéwumi (2017) debemos destejer el armazon
originario que da por sentada la existencia del dos guarismos en cuanto a géneros o de una
unicidad binarista semantica de los cuerpos y sus historias, siendo este el objetivo principal del
texto. Por tanto, esta investigacion trata sobre como las mujeres negras vivimos/construimos
nuestra existencia en términos raciales, sexuales, culturales y de clase con todas sus formas o
mutaciones, poniendo en evidencia la invencion de las mujeres, sus formas de desritualizar el
cuerpo, las emociones y los sentidos, ademds de las incesantes luchas cotidianas en torno a la
socializacion politica, la construccién de subjetividades, modos de ser y de construccion de

vida en comun.

Por tanto, a partir de un analisis etnografico en primera y tercera persona de como las mujeres
negras y lesbianas vivimos la sexualidad en Bogotd, se empieza a describir como la piel, el
cuerpo y la mente se descubren en una constante tension entre la opacidad y la inercia de los
rezagos del colonialismo, exponiendo como aun nos encontramos incrustadas en una cultura
que nos ha dejado una serie de resonancias, cicatrices y una serie de limites inmateriales en

nuestros caminos de autoconquista y autodescubrimiento.

En consecuencia, el hacer una reflexion desde los sentidos subjetivos que pueden tener los
hechos sociales, como lo es la experiencia de discriminacion racial (Gil Hernandez, 2010), y
por la necesidad de describir las multiples (inter)subjetividades, representacion de didlogos,
polifonias, como una “etnografia colaborativa entre sujetas, sujetos e investigadores que
reconociera que los “sujetos” de investigacion son también sujetos del conocimiento” (Curiel,

2011, pag. 27).
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Asimismo y con el fin de entender ese pequefio misterio al que denominamos identidad, pero
especificamente esas realidades o experiencias de quienes significan su existencia mediante su
identificacion, la cual parece no estar regida por la “norma”, se apuesta por lo que expone
Ramos (2007) citado en Garcia (2018) sobre las “autoetnografias indigenas”, “etnografias
nativas” o “etnografias metonimicas”, “es decir, aquellas en las que igual investiga lo igual, se
trata de una etnografia quizas interminable, pues con aquello que se observa se ubica también

en el cuerpo de la investigadora. Ademads, es un compromiso permanente, una ilusién de accion

politica desde las practicas académicas” (p.40).

En el gréfico que se expone a continuacion, se proporciona el marco que incluye la constelacion
de identidades en relacion con los privilegios y la opresion. En cuanto la identidad no es
estatica, sino contingente, dinamica y contextual, por ello, se representan los efectos
simultdneos de multiples identidades que se observan en la interseccionalidad. Se describen
las multiplicidades que nos pueden habitar, las cuales se pueden encontrar solapadas o
intersectadas ya sean por sus ejes de consonancia que interaccionan entre ellos y de esta manera
le dan forma a la singularidad. Tal marco puede usarse para percibir como acontecen las

injusticias sistematicas y las desigualdades sociales desde su base multidimensional.
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Privilegio Dominacién
/\
Clase alta Clasismo Clase obrera
Piel clara Colorismo Piel oscura
Binario de gé}!ro Generismo Géneros
Heterosexyal Heterosexismo LGBTI
Hombres Sexismo Mujeres
Estabiligad financiera Riquezismo Inseguridad financiera
Capacidad Capacitismo Personas con diScapacidad
Jove Ageismo Viejo
Alfabletizado Educacionismo No alfabetjzado
Hergncia europea Racismo Origen no eur\eeo
Inglés Lﬁi:;?si;icﬂgs Lenguas indigepas
o judio Antisemitismo Jud\
Fértil Pronatalismo EstérlN

llustracion 1. Interseccion de ejes de privilegio, dominacion y opresion. Readaptacion de Kathryn
Pauly Morgan: “Describiendo la ropa nueva del emperador: tres mitos de la inequidad educativa. La
cuestion de género en educacion: teoria, pedagogia y politica. In: Ann Diller et al., eds. Boulder, CO:
Westview, 199677,

La interseccionalidad como perspectiva tedrica, metodologica, politica o de andlisis, comenzo
a explorarse desde 1989 por Kimberl¢ Crenshaw, tal y como lo profundizo en las paginas 28 y

62. Sin embargo, como apuesta tedrica mencionaré a la interseccionalidad no solo como ese

*Es la deidad superior del templo yoruba. Fue la primera en nacer cuando Olofi decidi6 crear el mundo. De ella
nacio todo lo que se conoce.
37 Original: Source: Pauly, K. M., (1996). Describing the Emperor's new clothes: Three myths of education

(in)equality. In: Ann Diller et al., eds. The gender question in education: theory, pedagogy and politics. Boulder,
CO: Westview.
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cruce de caminos, matriz circular interseccionada, como estructura o perspectiva de analisis de
las multiples dimensiones de una persona, sino como una piramide social que consta de dos
aristas, consiguientemente, uno de los costados responde a la estandarizacién de la norma
social: hombre, alfabetizado, herencia europea, heterosexual, piel clara, clase alta y entre mas

caracteristicas escalonadas retina mayor sera su privilegio.

Anélogamente, el otro costado revela lo que no hace parte de esa normalizacion social otros
géneros, no alfabetizados, personas con discapacidad, origen no europeo, piel oscura,
pertenencia étnica y, entre mas sean las diferencias escalonadas que retina, mayor sera su
opresion. Observar la realidad a través de la interseccionalidad nos demuestra que no hay una
existencia Unica ni fija si no una multiplicidad de identidades y en tal sentido lo menciona bell
hooks (2004) sobre la identidad como una miriada, por ello nunca “la supresion parcial del
sentido de una identidad mediante la afirmacion de otra no significa, sin embargo, que
diferentes «identidades» no puedan «coexistir»”, (hooks, Brah, Sandoval, & Anzaldua, 2004,
pag. 130) lo que supone su experiencia por la determinacién de la coexistencia de dichas

identidades.

La interseccionalidad reconsidera la desigualdad social mas alla del hecho de la experiencia
subjetivante, ya que pone en evidencia lo disimil de las estructuras sociales y sus efectos, por
tanto, la praxis interseccional nos permite abordar la multiplicidad que nos habita con todos
sus vortices o multiples intersecciones que pueden habitar en nosotras(os), rechazando
rotundamente la idea o superposicion binaria, la cual nos indica que una persona solo puede

hacer parte de un grupo y/u otro por ejemplo, mujer o persona negra.

Es preciso sefiala para finalizar, desgarrar desde adentro lo preestablecido se convierte en un
acto rotundamente politico, por ello, el capitulo se llama la vagina como un acto de vindicacion
del destino biologicista a través del género y en contraste de las visualizaciones “y la
construccion de memoria”, y, como nos despliega a un escenario que se encuentra sujeto a una
estético-corporal, ademads, favoreciendo solamente una configuracion estética y heterogénea

que se contrapone a los asuntos de género, la clase social y la raza cuando no obedecen a esa
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cis/hetero/blanco/norma, adverso a las sublevaciones que se encuentran dentro de sus

parametros.



El Cabello

J
N < I

El cabello es belleza,

El cabello es emocion, el cabello es nuestra herencia,

El cabello nos dice quienes somos, donde estuvimos y a donde vamos.
Sarah Breedlove.

Madame C.J. Walker®3.

Aqui una confesion absoluta, contundente y necesaria: hasta llegar a los veinticinco afios,
era esclava de los productos de alisamiento del cabello. Utilice diferentes tratamientos de
queratina, alisados quimicos. Cai en todas las formas de tortura capilar para tener el pelo
perfecto eso incluyd el uso excesivo de la plancha alisadora. Estuve esclavizada
inconscientemente durante mas de ocho afnos. Malgasté una cantidad de tiempo indecible y
ni hablar de las secuelas emocionales, fisicas y espirituales que tales rituales de
embellecimiento occidental, la angustia organica es desgarradora y de alguna manera todas
lo sabemos, porque la mayoria de las mujeres negras hemos pasado por las extenuantes

jornadas de alisamiento.

La bandera del amor propio me inst6 a reparar esa relacion, seguramente alin se encuentra
lejos de ser perfecta, juré nunca mas a alisarme el cabello, como un nuevo espacio en mi
cabeza de liberacidon, no mas quemones por la plancha alisadora o por el alisado quimico,
pero, lo mas importante de todo no mas autotortura para responder a ese modelo estético

hegemonico a ese ideal de belleza socialmente aceptado y racializado.

38 Extracto obtenido de la serie Madam CJ Walker: Una mujer hecha a si misma. La cual nos relata la vida de
Sara Breedlove, quién fue una empresaria y filantropa estadounidense, se considera que fue la primera mujer
afroamericana en convertirse en millonaria en Estados Unidos, la base de su fortuna fue la venta de productos
de cuidado capilar para mujeres negras.
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Los Peinados son una forma de expresion. Que ayudaron durante la esclavizacion
dibujaron el camino perfecto, que ha llevado a los negros a la liberacion... Lindos tejidos
trenzados, con estrategias crearon. En esos bellos peinados, un gran comino trazé. Los cuales
nos han llevado, a la liberacion. Por esos quiero mi pelo con una gran emocioén métetelo en
la memoria. Nuestro pelo tiene historia, creatividad, resistencia y mucha libertad. Por eso
yo lo uso con dignidad?®, con el pelo, nos nombramos, nos reconocemos, nos aceptamos,
nos permitimos sanarnos y llenar nuestro corazon de vida y aceptacion, es un espacio de
dicha y de reconocimiento de nuestras raices, lo que nos permite llevarnos a nosotros

mismos.

“Ya yo me enteré, mulata, / mulata, ya sé¢ que dise / que yo tengo la narise / como nudo de
cobbata. /Y fijate bien que ti / no ere tan adelanta, / poqque tu boca e bien grande, y tu pasa,
colora”. La anterior, representacion literaria es una completa introyeccion de los canones
estéticos corporales de una cultura capitalista occidental blanca, que cuenta con una marcada
descalificacion del otro y de si mismo desde el punto de vista de una imposicion de belleza

(Hooks, 2005, pag. 73).

Desiderio Navarro citado en Hooks (2005), describe como el cabello ensortijado, los labios
gruesos, la nariz corta y chata conforman la particularidad de nuestros rasgos en lo que ¢l
denomina antropologia fisica, lo que implica en muchas ocasiones que junto al color de la
piel se instaure un indice racial «étnico» volviendo «blancos» a tantos «jabaos**» y demas
mestizos de piel clara y hasta rubios de ojos verdes. Lo anterior, no solo son rasgos fisicos
que permiten al racista distinguir a las mujeres y hombres que pueden ser objeto de su trato
discriminatorio, explotador y/o paternalista, si no también rasgos marcados estéticamente

como “feos” o “grotescos”.

39 Cancién de kombilesa Mi- Los mil peinados. El grupo Kombilesa toma su nombre de la lengua tradicional
Palenquera, el cual al traducirlo al castellano significa mis amigos.

40 Jabao: persona de piel clara, con pelo usualmente rubio ensortijado, a modo de ejemplo: hijo de una persona
negra y una persona blanca y que resulta no mulato., Mae, a Cuerpos en Resistencia, ya que me
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Siempre, «deformes», con respecto a canon occidental de belleza, que no es ni griego, ni
romano es globalizante e imperial, curiosamente obedece a una especie de «ario-yanqui»,
pieles blancas, cabello lacio, ojos verdes o azules, labios y nariz finos, “no es casual que en
China, con la irrupcion arrolladora de la economia de mercado y la globalizacion cultural a
la americana, se esté produciendo una creciente «rubizacidon» que ya hace unos meses en el
Shanghai Star un articul6 critico de Zhu Qi lamentaba asi: Mire a su alrededor en las calles
de Shanghdi y le apuesto a que el 80 por ciento de los chinos que usted vea se han cambiado

el color del pelo” (hooks, 2005, pag. 2).

En este capitulo, describiré esa dualidad clasificatoria en que se nos somete a la dialéctica y
estética de las mujeres negras, la cual, sucede no solo por la causa de la apoteosis de los
modelos blancos occidentales y de su avasallante visualidad cotidiana, la cual fija y reitera
patrones de belleza y nos someten o nos saturan desde la mas tierna infancia a un cierto
modelo de ser a través de las revistas de moda, programas televisivos, anuncios publicitarios,

el cine, etc. (hooks, 2005).

4.1 El alisado como ritual de iniciacion

Acompanémonos a descubrir las implicaciones o efectos que tiene la racializacion y la
connotacion de lo que se entiende como belleza fisica bajo el estandar occidental, varias de
las mujeres que entrevisté describieron periodos desde su nifiez en los cuales fueron victimas
de rechazo debido a la forma de su pelo, sintiéndose agobiadas por un presunto anhelo de
. 73 ER) I . .y . .,
pelo lacio, un “pelo bueno”, ya que esté estaba asociado con la aceptacion. A continuacion,
una entrevistada de cuarenta anos, psicologa, nos cuenta su mistica y vasta experiencia desde

su infancia

-Juanita Valencia: Cuando tenia cuatro afios y mi mama me llevo a estudiar a un colegio
publico que se llama Republica de Italia y en ese colegio, pues yo era chiquita, con nifios
también de cuatro afios y habia un par de gemelas que me cogian el cabello todo el dia, mi
mama me hacia dos colitas y estas nifias me halaban de un lado y del otro, y yo ahi sentada,

cuando no estaba la profesora Amparo se llamaba, que no me ampard en ese momento,
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porque estaba ennoviada con mi tio, entonces ella estaba en su romance, nosotros jugdbamos
solos y las nifias se pasaban a pegarme y halarme el pelo, y yo era asi (en el centro del salon

sentada llorando y pasaban, me halaban el pelo corrian de punta a punta).

Hasta que me pare y le rompi la cara a una y prive a la otra, la deje sin aire tirada en el piso
y ahi si yo fui la mala del paseo. Llego la profesora muy brava llamo a mi mama, ademas
mi mama siempre me ha entendido y me ha apoyado en esos temas, pero fue de esta manera,
fue una cuestion por ser negra y por tener un pelo diferente, entonces cuando se tiene un
cabello diferente se es susceptible de que te cojan el cabello, de que todo el mundo con
curiosidad quiera acercarse y pues no, yo no andaba cogiéndole el cabello a ninguna de mis
compafieras, por mas curiosidad que tuviera, es una cuestion de respeto que la gente no

entiende (Juanita Valencia, 40 afios, 17 de agosto de 2019, Bogota).

Lo anteriormente descrito obedece a las vinculaciones historicistas del sistema de
dominacion racial, sobre los conceptos y los preceptos de lo que se debe considerar como
bueno o malo que se les inculca a las personas desde temprana edad, en tal caso, los
pardmetros postcoloniales de la negritud vienen a ser indispensables para estudiar la
identidad de las mujeres negras, ya que abordan los mecanismos de representacion, opresion
resistencia y emancipacion, ademds de acoger las aportaciones criticas del “black
feminism”, por tanto, es necesario analizar los peinados o la afroestética de las mujeres
negras como una muestra de (des)afirmacion y (des)articulacion de esa unica identidad
femenina racializada que se nos presenta con el canon de belleza establecido (Lawo-Sukam

& Morales Acosta, 2018). Con respecto a esa (des)afirmacion:

-Juanita Valencia: Yo creo que Eliza, era la nifia que yo hubiera querido ser y después de
haber vivido tanto el racismo, hubiera querido ser como Eliza de pelo liso, asi hubiera
querido ser yo, blanca y sin problemas de racismo y tuve que trabajar un monton, pero
cuando ya creci y renegué por haber nacido negra, mucho tiempo, pero recuerdo que fue la
primera nifia que me gusto cuando tenia cuatro afios (Juanita Valencia, 40 afios, 17 de agosto

de 2019, Bogota).
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En algin momento de nuestras vidas tuvimos que alisarnos para encajar en lo que la sociedad
nos demandaba como mujeres, lo cual estaba muy ligado al esfuerzo de parecer blancas, de
poner en practica los patrones de belleza que se nos habian establecido por la supremacia
blanca. Incluso encontramos contradicciones dentro de si, si se quiere la experiencia negra,

a continuacion, me permitiré contar una anécdota personal:

En primer lugar, me reconozco como una mujer de una marcada ascendencia afro, debido a
que mis abuelos y demas ancestros lo son. Ademas, que mi mama es una afrodescendiente
a diferencia de mi padre que es un poco mas mezclado, ya que tiene caracteristicas de negro,
mestizo y de blanco. Bien, lo anterior lo narro como forma de contextualizar, un poco mi
“pigmentacion racial”, para empezar a contar la siguiente anécdota, la cual se desarrolla en

julio del 2015.

Bien en ese momento estaba participando en una reunion en el centro de Bogota con algunos
afrodescendientes, los cuales estaban en busqueda de empleo al igual que yo, mientras tanto
en la espera de que iniciara la reunién, nos colocamos a socializar e intercambiar
experiencias, entonces me corresponde decir mi nombre, profesion, que cosas me gustan y
demas las expongo, apenas termine mi intervencion otra persona participante toma la palabra
y exclama; mire mija a usted no la veo tan afro, usted por ese pelo ondulado y color se ve
con mas rasgos de indigena, mezclados con algo mas, ademas, afiade espero no se ofenda,

pero si queremos trabajar aqui la mayor condicion es ser negro.

Indiscutiblemente, siempre nos vamos a encontrar en una interseccion si no obedecemos a
unos patrones o canones establecidos, no obstante, esa encrucijada o rituales de iniciacion
se convierte en algunos casos en el paso anterior para convertirnos en mujeres,
incuestionablemente siempre llega ese momento en nuestras vidas que si o si, debiamos
alisarnos o cambiar la forma de nuestro cabello por aceptacion social, (hooks, 2005, pag. 4),

con el fin de pasar desapercibidas, siendo ese uno de los primeros transitos que tendriamos
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a lo largo de nuestras vidas, pero hoy gritamos yibambe*! por el retorno a nuestro ser

ancestral y a nuestra esencia misma, dejamos atrds esa otra forma de opresion.

4.2 Simbolo de ancestralidad, sujecion y reafirmacion

Hablar de nuestro cabello es retornar a nuestro espejo interior, es permitirnos dialogar con
nuestra genealogia, con nuestro origen. Nuestros ancestros utilizaban sus cabezas como
mapas hacia la libertad, nuestra herencia se gesta antes, durante y después de los diferentes
esfuerzos sobrehumanos por no desaparecer nuestro legado desde las culturas africanas y
todo lo que significo y significa nuestra liberacion, conjuraciones, afirmaciones por estar y

SCT.

Por tanto, siempre estamos en un constante estado de animo eternizado o como una especie
de extrafio efecto que nos permite experimentar incomparables sensaciones y rondas del
sentirnos propios y ajenos segun el escenario que nos encontremos. Nuestra herencia
siempre serd nuestro mayor orgullo, sin embargo, la tensién de la cultura y la sociedad
occidental se encontrard inserta en las palabras, calificativos y modelos raciales con los que
siempre tendremos que relacionarnos desde muy pequeios, a una eleccién que en un primer
momento es inconsciente y después consciente. A continuacidon, voy a exponer un poco

mejor el porque de dicha afirmacion.

El interés de este apartado reside en describir, el funcionamiento de lo que se denomina
matriz de opresiones, la cual se ubicara en lo que Santiesteban (2017) denomina: “nuestro
contexto”, ya nos permite ver una serie de reflexiones en las cuales todas las dimensiones
de nuestra existencia se hacen notorias como mujeres afros y como las diferentes

experiencias se interconectan, siendo esta una gran apuesta la cual dista de la

41 Yimabe, proviene idioma hausa que es un conjunto de lenguas afroasiaticas. Dicha lengua se habla en el sur
del Niger. En este idioma la expresion en mencion se refiere a «resistin o «soportar» para que ningun invasor
pase sus defensas.
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revictimizacion, lo que busca es permitir de manera inevitable nuestra visibilizacion desde

los diferentes procesos de resistencia.

Para hooks (2005) cuando las Iuchas de liberacion negra no condujeron al cambio esperado
en la sociedad, se dejo de concentrar la atencion en la relacién politica entre apariencia o
complicidad con el racismo blanco y la gente que otrora habian llevado ostentosamente sus
afros comenzaron a cambiarle las formas a sus cabellos. Sin embargo, esta primera maniobra
de suprimir dicha consciencia negra, las corporaciones blancas comenzaron a reconocer a
las personas negras, especialmente a las mujeres como consumidoras potenciales de

productos para ellas, generando asi un sinnumero de productos para el cuidado capilar.

Lo anterior se podria describir como otra forma de sujecion en el sistema de lo que es

permitido/no permitido, Pateman (1995) representaria lo anterior como:

El contrato social es una historia de libertad, el contrato sexual es una historia de sujecion.
El contrato original constituye, a la vez, la libertad y la dominacion. La libertad de los
varones y la sujecion de las mujeres se crea a través del contrato original, y el caracter de la
libertad civil no se puede entender sin la mitad despreciada de la historia la cual revela como
el derecho patriarcal de los hombres sobre las mujeres se establece a partir del contrato

(Pateman, 1995, pag. 11).

Para Santiesteban (2017), retornar a nosotros mismos se convierte en esa conexion
articuladora de cualquier momento presente, ya que ese viaje empez6 desde los diferentes
mecanismos o formas de lucha de los diferentes procesos de resistencia en nuestras historias
o en palabras de la autora, “las diversas formas de fugas por las que se intenta escapar de la

violencia estructural” (pag. 19).

Es importante pensarse el pelo como un elemento complejo, no solo como una simple
herencia genética dada o como un escueto elemento cargado de particularidades, sino que
este esta dotado de historia, sentidos y resignificaciones, ademas de ser parte de nuestra

identidad y poder. No obstante, para la estética hegemonica es una de las zonas de batalla,
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donde se surten otros tantos problemas sobre lo (anti)estético y esa constante tension binaria
de los dualismos, belleza o fealdad, sin embargo, se pone de manifiesto las reivindicaciones

y las mimesis que se pueden concebir.

Con absoluta claridad, el modelo binario, heteronormativo, se encuentra sumergido en una
serie de habitos, costumbres como elemento generador de miedos o contenciones, las cuales
se originan desde las estructuras mas conservadoras, tradicionales y poco flexibles de la
estructura homogeneizadora y masculinizante de lo que deberiamos entender como sociedad
y cultura, por tanto, las resistencias que se generan desde las resistencias y dominios de
nuestros cuerpos y sentires generan una inestabilidad en los campos eliseos de la avasallante

preponderancia blanca, adinerada y masculina.

Asi pues, los pulsos han sido universales y transubstanciales, las luchas de las mujeres a
través de la historia no deben permitir presuponer nada, por ello, la supuesta naturaleza
subsistida, escarpada y diferencial es una elaboracion de unas técnicas, discursos,
inquisiciones y ciencias que desde hace siglos pretenden decirnos una unica verdad y por
ello, las mujeres que alzaron su voz en un primer momento terminaron guillotinadas o
excluidas de su propia sociedad como le acaeci6 a Sojourner Truth y Olympe de Gouges,
quienes murieron por luchar en contra de ese sometimiento social y politico que se ha visto
a lo largo de la historia, incluso tenemos una serie de retos hasta en el &mbito educativo y es

fundamental generar una serie de reflexiones en torno a ello.

4.3 El pelo como frontera

Multiples reflexiones surgen desde el profundizar en los estudios sociales sobre la idea de
raza, la cual se entiende como la construccion historica, social, cultural e ideologica que ha

tenido marcadas y diversas consecuencias en la vida social**(Viveros y Quintero, 2018). Por

42 Definicién que se ofreci6 en el Seminario Estudios Sociales Criticos de la Raza el dia 15 de agosto de
2018. Docentes: Mara Viveros Vigoya y Oscar Alejandro Quintero Ramirez
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tanto, los retos que se han encontrado para las Comunidades Negras en torno a la concepcion
como sujetos son multiples, parten desde su esencia misma y por supuesto en todas las

demas dimensiones que nos configuran.

También podriamos mencionar el hecho de ser mujer “o mujeres como identidad producida
culturalmente, especificamente como identidad subalterna y oprimida, que ocupa un lugar
subordinado en la estructura de poder masculino” (Garcia Becerra, 2018, pag. 93) o en
palabras de Chimamanda Ngozi Adichie: “el problema del género es que prescribe como
tenemos que ser, en vez de reconocer como somos realmente. Imaginense lo felices que
seriamos, lo libres que seriamos siendo quienes somos en realidad, sin sufrir la carga de las

expectativas del género” (Adichie, 2016, pag. 41).

En la concepcidn de sujeto, se encuentran unos marcados esencialismos que subordinan a
unos contra otros en la gran organizacion estructurante y patriarcal, donde el ser mujer, el
ser una persona que dista de la heterosexualidad o el ser una persona negra, altera en un
primer momento lo que disponen como lo simboélico, lo imaginario y lo real de dicha
ordenacién o como lo menciona Ortner (1979) citado en Garcia, esta estructura jerarquica y

androcéntrica esta presente en diversas culturas (2018, pag. 94).

Desde las teorias feministas negras se cree que las politicas sexuales en el patriarcado
dominan la vida de las mujeres, de la misma manera que lo hacen las politicas de clase y
raza, incluso, existe una secuencialidad de distanciar la raza de la clase y de la opresion
sexual, sin tener en cuenta que en la mayoria de los casos las experimentamos

simultaneamente en nuestras vidas (Jabardo, 2012, pag. 27).

Asimismo, se evidencian algunas de las posiciones subalternas del binarismo cultural que
se producen y reproducen en relacion con su ipseidad como idea de si mismo, enramando
de tal manera diferentes formas de dominio, por tanto, las desventajas sociales, culturales y
econdmicas a las que se tienen que enfrentar las personas racializadas, sexualizadas o que

se encuentran en una clase diferente a lo que se “permite”, se veran frenadas por una serie
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de deliberaciones infinitas por el hecho de su esencia misma, por ello, su acceso,
visibilizacion, inclusion, participacion y permanencia en los diferentes escenarios de lo
social, lo cultural, lo econdémico, lo laboral o incluso en la educacion superior se veran

menguados como otra forma de sometimiento.

Lo anterior, manifiesta una serie de dilaciones dejadas por el colonialismo historico, sin
embargo, la socidloga nigeriana Oyeronke Oyewumi (2017), nos propone abrir un debate al
respecto de la existencia o no del patriarcado y del sistema de género, antes de la
colonizacion, nos menciona como la genealogia de las culturas africanas, especialmente la
yoruba sobrevienen de otras construcciones, donde el género no solo habla de ser un hombre
o una mujer, sino de lugares en la sociedad, lo que ella nos expone como senioridad®?, en
torno a la idea de raza, expresa que tal idea deforma los cuerpos, al igual que el concepto de
clase, advierte de tal manera del peligro del androcentrismo y de la somatrocentralidad

occidental como jerarquizante de diferencias, Oyeronke afirma que:

1. Las categorias de género son universales y atemporales y han estado presentes en cada
sociedad en todos los tiempos. Con frecuencia la idea se expresa en un tono biblico, como
si se sugiriera que “en el principio fue el género”.

2. El género siempre sobresale como principio organizativo fundamental de todas las
sociedades. El género esta por doquier en cualquier sociedad dada.

3. Hay una categoria esencial, universal, “mujer”, caracterizada por la uniformidad social de
sus integrantes.

4. La subordinacion de las mujeres es universal.

43 Citado en (Oyéwumi, 2017, pag. 20). En el original “seniority”. En comunicacion personal del 29 de
septiembre de 2014, Alberto Mufioz argumentd que “ancianidad” seria la traduccion correcta del término:
“[para] el maestro Turpana, ‘seniority’ proviene del latin ‘senex’ que es igual a viejo, anciano, senectud”. Rita
Segato, en “Género, politica e hibridismo en la A Mica y Michel porque entendemos que la complicidad, la
camareria y el amor trasciende las fronteras de la cultura Yoruba”, Estudios Afroasiaticos, Afio 25, no.2, 2003,
pp- 333-363, tradujo el término como “senioridad” enfatizando la dimension de mayoridad por edad relativa
como eje articulador de la jerarquia social en la vida cotidiana. Se eligio esta tltima opcion considerando que
dicha dimensiéon de mayoridad, como se verd principalmente en el segundo capituld, que involucraba al
conjunto de la comunidad y no Uinicamente a las personas ancianas, expresa mas adecuadamente ¢€l, por lo
tanto, se describen una serie de resonancias, cicatrices y una sucesion (in)continuada de limites
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5. La categoria “mujer” es pre-cultural, inamovible en el tiempo historico y el espacio

cultural y antitética a otra categoria inalterable —hombre”—. (Oyéwumi, 2017, pag. 18)
Luego de presentar, algunos de los atisbos, exiguos que incordian los diferentes escenarios
de las estructuras de lo material y simbolico dentro del patriarcado se intentan demostrar
que el cuerpo humano necesita ser engenerado para constituirse visible y ser clasificado

socialmente.

Desde los estudios sociales criticos de la raza, no solo se ha profundizado en las ideas de
esos “determinismos raciales”, también la de género, en la cual se evidencia otro de los
brazos del octopus de la estructura hegemonica la hipersexualizacion en la que encuentra
inmersa los cuerpos racializados, sumado a esto, se le adhieren todos los imaginarios
relacionados con la pobreza, la pereza mas el abandono sistematico en las cuales se ven

sometidos las Comunidades Negras, Afrodescendientes, Raizales y Palenqueras.

En las experiencias del feminismo negro vemos como se describen unos procesos de
discriminacién interseccional y las percepciones de las mujeres en los diferentes espacios
en los cuales participan, donde se descartan otras formas, subjetividades o percepciones,
encontrandose sujeta a la examinada influencia de los vestigios del patriarcado en la
economia, en la educacion y en las identidades de las personas, sus deseos, afectos y roles

socialmente establecidos.

Si bien se observaron algunas de las nociones de “identidad” o “nucleo genérico de
identidad” los cuales sirven para reforzar ese orden cuasi dictatorial binarista del ser blanco,
heterosexual, de clase media/alta que mantiene una opresion hacia las mujeres, hacia su
sentir y hacia su deber ser en la sociedad, al igual que Kristeva e Irigaray, Butler observa a
la identidad sexual como algo que emerge con el deseo, la fantasia, la emocidn, el simbolo,

el conflicto y la ambivalencia (Hellebrandova, 2014).

Por ultimo, este capitulo habld del pelo como manera de conectar ese llamado y

ancestralidad que tenemos las mujeres negras al momento que dignificamos nuestras raices
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como forma de tejer historia y cimientos en nuestras realidades en las que debemos integrar
esas diversas divisiones que se han gestado a lo largo de la historia, ademas, que en muchos
casos significa la sanacion de multiples procesos en mujeres negras y cuando empezamos a
cuidar de nuestro pelo empezamos ese viaje del cuidado del pelo natural, ademés de
emprender ese destino para combatir esas subvaloraciones e infravaloraciones que

usualmente se nos hace, y, porque si el pelo es politico



El sentir

En este capitulo no solo describiré el sentir desde una perspectiva afectiva, sino como otra
una forma de reconocimiento y transformacion, donde, Sara Ahmed (2015), menciona como
trazamos la plenitud, la dicha a través del sentir nuestro propio camino, indica como la
cultura politica de las emociones nos interroga sobre como “funcionan las emociones para

moldear las superficies de los cuerpos individuales y colectivos” (pag. 19).

El cuerpo “adopta una forma del contacto que tienen con los objetos y con los otros”
(Ahmed, 2015, pag. 19), lo anterior, se conecta de manera directa con la visualidad del
cuerpo que nos menciona Oyeronke Oyéwumi (2017), su oratoria es desgarradora, pero,
absoluta y poética nos menciona como colonizaron nuestros cuerpos, nuestras mentes y nos
desconectaron de nosotros mismos, para que viviéramos de una forma e incluso cercenaron

tanto la vida que intentaron narrar la historia de una unica manera.

El reconocérsenos, el disfrutarnos a nosotros mismos, el saber ;quiénes somos?, ;qué
queremos?, en nuestras multiples dimensiones es una tarea tan compleja, que nunca
pensamos de manera consciente que la hariamos, dificilmente podriamos resolver problemas
sociales sin conocer correctamente nuestras capacidades de autoorganizacion, los recursos

que podemos contar y los conflictos que tenemos que afrontar (Jover, 2015).

Sin embargo, el volver a lo emocional es uno de los asuntos mas complejos que tendremos
a lo largo de nuestras vidas, particularmente me aconteci6 hace unos anos de una manera

tan profunda que aun en ciertos momentos tal eco retumba en mi, memoria, es el llamado
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desde mi, ancestralidad, es esa llamada para intentar desmarana lo cultural, lo politico y lo
personal. Lo anterior hace parte si se quiere de la cronica del retorno hacia nosotras mismas

y, en definitiva, al tipo de persona que quiero ser.

En palabras de Maria Fornet (2018), “la exactitud emocional también juega un papel
importante en todo este embrollo. Si partimos del acuerdo de que todas las emociones son
naturales, de que no hay emociones buenas y malas, de que las emociones nos dirigen por
completo la conducta, pero que indudablemente nos proveen con informacion valiosa que
pueden acercarnos a vivir una vida que sea congruente con lo que nos importa, también
debemos aceptar que el abanico de emociones que podemos experimentar las personas es

vasto y, con frecuencia, poco explorado” (Fornet, 2018, pag. 188).

Reconocernos desde nuestras complejidades es absolutamente transformador, la gran tarea
pendiente es “de adentro hacia afuera y de afuera hacia dentro”, (Ahmed, 2015, pag. 31),
(qué somos?, o ;quiénes somos?, se convierte en un asunto complejo del cual siempre
huimos para evitar esgrimir temores, zonas grises o inexploradas de nosotros. Sin embargo,
para generar otras compresiones desde lo interseccional se hace necesaria la 16gica del sentir,
que mueve hacia fuera y por supuesto de afuera hacia dentro. Desde la sociologia y la
antropologia han argumentado que ademas de las consideraciones psicologicas sobre las

emociones también se deben inferir como practicas culturales y sociales. (Ahmed, 2015)

Javier Jover (2015) cita a Maria Zambrano en un texto increible titulado La confesion,
genero literario, que presenta de una manera fascinante el pensar y agradecer a la vida y

nuestra Historia, como una expansion insoportable de la lucidez que reside en ello:

La confesion parece ser asi un método para encontrarse ese quien, sujeto a quien le pasan
las cosas, y en tanto que sujeto, alguien que queda por encima, libre de lo que pase. Nada de
lo que suceda puede anularle, aniquilarle, pues este género de realidad, una vez conseguida
parece invulnerable [...] Mas lo grave es ser un extrafio para si mismo, haber perdido o no
haber llegado a tener, a poseer intimidad consigo mismo; andar enajenado, huésped extrafio

en la propia casa.
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La pavorosa faz de la actualidad, ;jno nos presenta, sin duda esta figura de un mundo in
sujeto, donde ha desaparecido el sujeto, donde el yo anda errante como rey sin subditos ni
territorio, donde no existe por parte alguna ¢l alguien responsable, ¢l alguien con identidad
y figura propia?, Mundo anterior al ser, en que lo psiquico tiene la existencia demoniaca de
la multiplicidad inapresable y diluida; mundo de donde han huido las formas, quedando solo
el fantasma inasible y rencoroso; el fantasma y el vacio. (No estara necesitado de una

verdadera e implacable confusion? (Jover, 2015, pag. 32)

Indiscutiblemente, se llega al mundo deseoso de revelar el sentido de las cosas, como un
alma que intenta descubrir sus deseos y a su vez de comprender el origen del mundo y es asi
como revela los objetos y formas en medio de los otros. Es una objetividad que te aplasta
que te implora y que a gritos te observa, es una especie de mirada liberadora, que se desliza
a través del cuerpo sagazmente libre de asperezas, te devuelven esa ligereza que se habia
perdido al momento que nos ausentamos de nosotros mismos y del mundo y nos devuelve
para intentar exigir una explicacion. jExplotamos!, y jhe aqui los pequefios pedazos unidos

para hablar de esos otros yo! (Fanon F., 2009, pag. 111).

Rememorar la incomodidad de hacer consciente lo que somos, indiscutiblemente es
enfrentarse al mas universal de los desafios “que consiste en conciliar quién eres con ¢l lugar
del que provienes y el lugar hacia el que quieres ir. También me doy cuenta de lo mucho

que me faltaba para encontrar mi propia voz” (Obama, 2018, pag. 61).

Quizas movernos de nuestras fronteras muchas veces nos recuerda el sentido de nuestra
existencia. Incluso, no vas a poder cambiar nada a tu alrededor si nos abres tus 0jos, no vas
a lograr moverte en la direccion adecuada si no estas dispuesta a pasar por ese escorzo que

produce el sentir y su insoportable lucidez tal como lo menciona Daniel Jover (2015).
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5.1 La vision

La expresion vision del mundo se utiliza en occidente para sintetizar la logica de una
sociedad que hace exclusiva la prerrogativa occidental de la dimension visual,
ambivalentemente “resulta eurocéntrico utilizarlos para referirse a las culturas que
posiblemente den prioridad a otros sentidos. El calificativo sentido del mundo es una
alternativa de mayor apertura para describir la concepcion del mundo por parte de diferentes

grupos culturales” (Oyéwumi, 2017, pag. 39).

Marcus y Fisher (2000), exponen lo anterior como una antropologia critica cultural, en la
cual propone esa necesidad de hacer reflexiones sobre nosotros mismos, bien, lo anterior,
nos supone una “repatriacion” como una suerte de regreso a casa o como Clarissa Pinkola
(2002) nos describe como el reencuentro con el verdadero amor, pero en su forma mas plena,
ya que implico nuestros escapes, nuestros éxtasis, nuestras vidas, nuestras muertes, nuestros
renacimientos y nuestro retorno. Aquel regreso se produce al momento que nos asumimos
con irredenta valentia al momento que nos honramos, al momento que nos gozamos, al

momento que somos nosotros mismos.

Entonces, ;como moldeamos el contacto con los otros las experiencias vividas? Sentir
generalmente se ha descrito como privado incluso una experiencia solitaria o que se puede
vivir en pareja, no obstante, muchas veces pensamos o creemos que el sentir es lo que
algunos tenemos y otros no, desde otro punto de vista, hay evocaciones inevitables que se
encuentran en lo individual y colectivo. Antes de describir ficciones afectivas, se describiran
las primeras veces en las cuales sentimos una emocion relacionada con el hecho de ser mujer
negra. A continuacion, una de las entrevistas nos muestra las incomodidades o laberintos

del sentir

-Juanita Valencia: Simplemente, un dia, decidi que estaba bien, empezar mi vida sexual muy
grande y ya con este man, porque me bloqueé tanto en la vida que yo no tenia relaciones con

nadie, yo decia, es que yo fui abusada para que no me molestaran los tipos para que no me
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acosaran y en el tema de la violacion es como uy, ;fodo bien!, supéralo, seremos amigos y

yo descubri que ese discurso de ser la chica violada me servia para que no me molestaran.

Y era mentira, si he sufrido de acoso toda la vida, pero no hubo una violacién y yo hacia eso
(baja el tono de la voz), para que los tipos me dejaran en paz y eran mis amigos y no me
molestaban (risas), ademas, me caia el que no me interesaba, porque yo sentia que era una
cosa muy morbosa y no con este tipo yo no quiero (...) ya no me gusta y aparece John que
es todo lo contrario a todo lo que me habia venido pasando, entonces hago clic con él por
€so y me encarreto, y yo no sabia ni poner un condoén, o sea jummm y hmmm, nunca habia
tenido necesidad de esas cosas, como que si uno sabe y uno cree yo estaba en la universidad

se supone que uno ya deberia saber todo lo bueno y todo lo malo como dicen las mamas.

Pero no, y ya quedé embaraza porque no me cuide, nunca se me ocurrio si me iba a poner
una pastilla 0 una inyeccion, no, no se me ocurrio eso y ya qued¢é embaraza, tengo a Esteban
de una relacion con John de mucha insatisfaccion y como que (...) yo decia esto es todo?,
pero, por lo menos estd conmigo, no estoy sola y eso me hizo seguir ahi, aun cuando yo
sentia que mamera eso, esto para donde va, no, esto es todo, esto era lo que yo tanto estaba
anhelando, pero estaba ahi, no se iba, hasta que me di cuenta de que tenia un rollo, un
romance con la hija de mi madrina con la que yo habia crecido y yo dije ya no amigo hasta
aqui llegamos y yo que le termino al tipo y termino muy confundida (Juanita Valencia, 40

aflos, 17 de agosto de 2019, Bogota).

[Continuamos en la conversacion y luego de unos minutos, empezamos de hablar de varios
temas entre el vaivén de los recuerdos y de la entrevista misma. Ella me expresa lo

siguiente] ...

-Juanita Valencia: jEsta mierda no va mas!, y yo tengo, que acordarme de eso que ya venia
trabajando con la psicologa del colegio, que he venido aplazando, diez afios después estoy
todavia diciendo, ;por qué no me cuadran las relaciones?, ;por qué no me di el tiempo de
pensarlo?, ;por qué seguia muerta del miedo?, y cuando yo me doy cuenta de eso, le digo

iya!, hasta aqui fue, yo no me mamo esta vaina mas



104 Negra y lesbiana. Entre la existencia de la piel, la vagina y el sentir

Miedo a decirme a mi misma, si soy lesbiana, juepucha yo escuchaba como hablaban de las
mujeres lesbianas de los hombres gays, de los (...) por ejemplo, me echaban unas historias
y uno chiquito todo lo escucha y ellos los adultos creemos que no. Ehmmm la esposa de un
jefe de mi papa dejo a su esposo por irse con una chica, no eso era la comidilla del barrio,

eso decian que era una cualquiera que se habia vuelto loca

Ella una mujer casada, como iba a ser eso que se iba a ir pa’l infierno, que los hijos iban a
ser malditos por culpa de la mama que estaba con otra, que ;como sera eso?, ;como tendran
relaciones?, porque es una vaina redespectiva, morbosa y hasta de esas cosas se hablan. Claro
ademas se imaginan, /cual de las dos es el hombre?, ;como?, no son dos mujeres, no hay un
pene, no hay un hombre, eso lo vine a entender después, y yo como hay si terrible yo
escuchaba eso, y simale que un amigo gay de mi mama de la casa, amigo de todos ehmmm
no le salia trabajo se fue a trabajar de taxista y lo mataron, un dia desapareci6 lo encontraron

por alla en Mondofiedo al taxi y el tipo muerto

iAh eso fue por marica!, por gay, minimo se puso de coqueto, no a nadie se le ocurrid, decir
que algin man homofébico lo matd, o que fue por alguna otra razon, eso fue por la
orientacion que lo habian matado minimo, era un tipo coqueto o acosador, ademas, yo no sé¢
si era asi o no era asi, pues la razon de la muerte, la gente dijo, era porque era minimo un
tipo que acosaba a otros tipos y yo con todo eso, iba pensandome y cuando ya me pensé
mucho, no me encontré, como yo iba a decir, oiga si, me pasan cosas con chicas, mama si
buenas, no, yo en silencio en compania de una constante angustia, decido terminar mi

relacion con John (Juanita Valencia, 40 afios, 17 de agosto de 2019, Bogota).

[En otra entrevista con una mujer de veinticinco anos de Puerto Tejada y activista, nos

sefiala lo siguiente en los aspectos sobre el sentir y el ser mujer] ...

-Stefania: Ehmmm el tipo y yo éramos casi confidentes, como amigos, como si fuéramos
tipo padre e hija, al mi mama dejarlo el man como que se raydé mucho, como que era muy
posesivo, muy celoso, cosas que uno no alcanza a ver cuando uno estd enamorado a
dimensionar, Hmmmm y tuve la oportunidad, en donde nos quedamos solos, lo que intento
fue asesinarme, golpeandome varias veces en la cabeza con un objeto contundente, tengo las

lesiones en la cabeza, las cicatrices mas que todo, ahora es como verlo desde otro panorama,
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como entender que, no siento, ni rabia, ni rencor, es como a que punto nos puede llevar a

veces creernos duefios y poseedores de las personas

-Stefania: Hmmmm, claro

-Eliana: ;pero?, el tipo te golpeo y te dejo ahi

-Stefania: me golpeo, tres veces con un objeto contundente, antes de golpearme la cuarta yo
reaccioné y grité, con tan buena fortuna, que el lugar donde viviamos siempre mantenia solo,
pero ese dia un vecino, no habia ido a trabajar, por esas cosas de la vida, entonces al
escucharnos, el vecino se acerco fue y mird, porque escucho el grito y no era algo normal
que se escuchara un grito en esa casa, el sefior fue entonces, lo encontrd, obviamente
golpeandome en el piso y se le fue encima, empezaron a pelear y yo sali a buscar ayuda.
Baésicamente, me auxilio mi tia que trabajaba cerca a mi casa, en donde nosotros viviamos y
posteriormente llego mi mama al hospital me atendieron en la unidad del hospital del

Carmen

Ahi fue donde me dieron los primeros auxilios, ;Cuantos dias duraste en el hospital?,
ehmmm, mientras me tomaron los exdmenes, fuimos a fiscalia y me mandaron ambulatoria
a descansar a casa, por el sistema de salud colombiano, pero, yo no dure mucho, dure una
semana aca y a la semana me mandaron al Valle, para estar con mis tios, por cuestiones de
proteccion y seguridad, esa es la relacion con mis padres, tengo tres hermanos, uno por parte

de papa y uno menor por parte de mama, mejores amigos de infancia, no tuve amigos.

-Eliana: ;En cuanto a tu papa, nunca tuviste, algiin tipo de acercamiento con ¢1?

-Stefania: con mi papa, mi papa fallecio, cuando yo tenia un afio de nacida, entonces no, he
tenido padrastros en realidad hemos tenido, con este hombre he tenido tres padrastros
durante toda mi vida, solo hemos convivido con dos, el papa de mi hermano, este otro y una
relacion que tuvo mi mama tiempo después, con otro sefior, pero nunca llegaron a convivir,
pues mi mama nunca quiso volver a convivir con ningiin hombre y dejar entrar a ningun
hombre a su casa, después de lo que paso con este tipo (Stefania, 25 afios, 04 de septiembre

de 2019, Bogota).
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Hasta aqui presumimos que los estoy conduciendo a través de un viaje sobre otras historias
y que nos debemos conmover por las lecciones de los otros. En este sentido, el apartado no
exclusivamente habla sobre el otro, sobre ese aquel distinto, sino también habla sobre mi, lo
que se aborda son los sentimientos que tenemos todas las mujeres al experimentar el hecho
de ser una mujer en un mundo androcéntrico, sobre el hecho de tener que mentir sobre la
sexualidad para ser aceptada, sobre el hecho de que la violencia nos acecha porque nos creen

débiles o labiles, sobre el hecho de que nos rechazan.

A mi me han considerado una cuidadora eterna por el hecho de la discapacidad de mis
padres, la ceguera. Por tanto, se nos presume e intenta describir desde el (des)conocimiento.
Lo que nos conlleva a doblegar nuestras fuerzas convirtiéndonos en personas impenetrables
en nuestros afectos, lo anterior, es una evidencia de la incapacidad del mundo de permitirnos
vivir en la diversidad y en las multiplicidades que cohabitan en la existencia. Romper el
silencio, el dolor, la negacién cumple variadas funciones en el contexto de la experiencia de

la discriminacion y la violencia.

5.2 De la invisibilidad a la visibilidad

Ahora, continué, imaginate nuestra naturaleza, por lo que se refiere a la ciencia,
y a la ignorancia, mediante la siguiente escena. Imagina unos hombres en una
habitacion subterranea en forma de caverna con una gran abertura del lado de la
luz. Se encuentran en ella desde su nifiez, sujetos por cadenas que les inmovilizan
las piernas y el cuello, de tal manera que no pueden ni cambiar de sitio ni volver
la cabeza, y no ven méas que lo que esta delante de ellos.

La luz les viene de un fuego encendido a una cierta distancia detras de ellos sobre
una eminencia del terreno. Entre ese fuego y los prisioneros, hay un camino
elevado, a lo largo del cual debes imaginar un pequefio muro semejante a las
barreras que los ilusionistas levantan entre ellos y los espectadores y por encima
de las cuales muestran sus prodigios.

--Ya lo veo, dijo.
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--Piensa ahora que a lo largo de este muro unos hombres llevan objetos de todas
clases, figuras de hombres y de animales de madera o de piedra, y de mil formas
distintas, de manera que aparecen por encima del muro. Y naturalmente entre los
hombres que pasan, unos hablan y otros no dicen nada.

--Es esta una extrafia escena y unos extrafios prisioneros, dijo.

--Se parecen a nosotros, respondi. y, ante todo, ;crees que en esta situacion veran
otra cosa de si mismos y de los que estan a su lado que unas sombras proyectadas
por la luz del fuego sobre el fondo de la caverna que esta frente a ellos.

--No, puesto que se ven forzados a mantener toda su vida la cabeza inmoévil.
--;Y no ocurre lo mismo con los objetos que pasan por detras de ellos?

--Sin duda.

--Y si estos hombres pudiesen conversar entre si, ;no crees que creerian nombrar
a las cosas en si nombrando las sombras que ven pasar?

--Necesariamente.

--Y si hubiese un eco que devolviese los sonidos desde el fondo de la prision,
cada vez que hablase uno de los que pasan, (no creerian que oigan hablar a la
sombra misma que pasa ante sus 0jos?

--Si, por Zeus, exclamo.

--En resumen, ;estos prisioneros no atribuiran realidad mas que a estas sombras?

--Es inevitable (Platon, 1982, pags. 26-30)

El mito de la caverna de Platon seria una de las alegorias que rige el mundo occidental, al

desmaranarlo nos permite apreciar la forma en que concebimos el mundo desde tiempos

pasados y las concepciones binarias en las cuales nos sumergieron desde el principio. Platon

comienza hablando con uno de los hombres que se encuentra encadenado a las

profundidades de la caverna desde su nacimiento y quién nunca ha salido de alli.

Ademas, los cautivos siempre permanecian mirando a una de las paredes de la caverna,

donde se empezaron a proyectar una serie de siluetas que justamente Platon estaba

provocando con algunas artimafias. Lo que nos intenta describir el autor es que los hombres

que se encuentran en las profundidades de tal gruta se parecen a nosotros los seres humanos,
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ya que no vemos mas alla de lo falaz de una realidad que se nos ensefian o una ficcion que
proyectamos pensando que es real, en Ultimas siendo esta la caverna a la que permanecemos

encadenados.

Con respecto a lo anterior, Arfuch (2006) cita a Emile Benveniste quién a su vez es citado en Louis

Marin, Des pouvoirs de 1’image, para describirnos si existe un poder en la imagen?, donde:

El poder la imagen la instituye en autor, en el sentido mas fuerte del término, no por el
incremento de lo que ya existe sino por la produccion en su propio seno: acto creador que
hace surgir algo de un medio nutricio y que es el privilegio de los dioses o de las grandes

fuerzas naturales (pag. 75)

Si nos remitimos a la mirada es lo que nos convoca, nos construye como sociedad y nos
envia a un cruce de caminos, “para verlo todo”, como una aparicion o incluso la mirada nos
convoca desde los escenarios politicos hasta los avatares de la sociedad, para asi llegar a los
acontecimientos mas reconditos de nuestra intimidad (Arfuch, 2006), lo que a su vez
produce ofra mirada y giro lingiiistico incluso desde el feminismo que sea capaz de enfrentar

las resonancias y retos que nos trae giro decolonial (Oyéwumi, 2017).

El habitar otros lugares que estaban cerrados hasta ese momento, es embarcarnos en un viaje
de nuevas comprensiones, excluidas del canon hegemonico feminista, implica el
repensarnos, reactualizarnos, pero, sobre todo, lia el proponer nuevos acercamientos criticos
al sentir como necesidad y establecimiento de nuevas alianzas (Oyéwumi, 2017, pag. 10),
lo anterior, se podria entender como un desdoblamiento- algo de este modo como “senderos
que se bifurcan” (Arfuch, 2006, pag. 75). Pero, por paradodjico que suene la etimologia de
los feminismos coincide en diluir ese modelo//representacion o ideal del artificio de la

existencia de una sola subjetividad.

Ahora bien, nuestro primer enfrentamiento es con el “ver” y sus narrativas que funcionan de
cierta manera a través de la imaginacion, las impresiones que se tienen de lo que se siente y

lo que se puede ver a través de lo que nos hacen “visualizar como lo permitido” (Arfuch,
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2006). Sin embargo, cada quién cuenta con una verdad y en esta ocasion me permitiré
contarles sobre mi, manera de ver, sobre el descubrir el mundo y como a partir de ello acepté

mis multiples intersecciones y dimensiones.

Cuando me hablaban de colores, formas, tamafios y texturas o en otras palabras, cuando me
mencionaban a (gordas, gordos, negras, negros, altas, altos, lindas, lindos, feas y feos) me
mencionaban una serie de metaforas que no entendia muy bien, ya que realmente me
encontraba imposibilitada de “ver,” o de nombrar lo que aparentemente es visible, palpable,
pero que no podia reconocer bajo esos marcadores, bajo esos contrastes, bajo esas marcas

que socialmente nos atribuyen a las personas o a los objetos.

Porqué, ;no lo podia ver?, me encontraba por fuera de lo que Barriendos (2011), menciona
como “la colonialidad del ver” que consiste en toda esta sublimacion de la diversidad
cultural a través de representaciones de lo que se denomina como unos estereotipos visuales,
basicamente, era un misterio que no lograba realmente entender, mencionaban algo que
para mi no estaba ahi o que sus formas o matices no eran lo que deberian ser bajo sus
caracteristicas y presuntos atributos, sin duda, notaba las diferencias, pero no me generaban
algun tipo de sensacion de desigualdad, sino que observaba los contrastes que son aparentes
evidentes entre unos con los otros lo que realmente sentia era que intentaban convocar a mi

vision bajo una suerte de pareidolia*.

Intentaban que observara a las figuras, a las imédgenes, bajo esas ese molde socialmente
construido, pero, realmente le estaban hablando a una ciega que podia ver de otras maneras,
es decir, al ser hija de mama y papa ciegos, su mayor método de ensefianza se versé
justamente en esa invisibilidad de ver las cosas, sin embargo, me ensefiaron a percibirlas de

otra manera, hay una pelicula que describe con delicadeza lo que me acontecia.

4La pareidolia (derivada etimologicamente del griego eidolon (gidwAov): ‘figura’ o ‘imagen’ y el prefijo para
(mapd): ‘junto a’ o ‘adjunta’) es un fendémeno psicoldgico donde un estimulo vago y aleatorio (habitualmente
una imagen) es percibido erroneamente como una forma reconocible. Una explicacion de este fendmeno,
conforme al funcionamiento del cerebro, es descrito por Jeff Hawkins en su teoria de memoria-prediccion
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El perfecto sentido de David Mackenzie (2011), narra lo delirante del mundo que va
perdiendo los sentidos uno por uno y resulta que al final solo existe “el sentir” y es
justamente alli, en donde, se agudiza la vida y se transciende a esa otra dimension de la
consciencia o como lo menciona Sarah Nuttall (2004) de la visibilidad a la invisibilidad, lo
que implicaria un escape a esos rotulos, a esas marcas, a esas fisuras y a esas cicatrices que
produce el tratar de encajar en ese molde de la identidad social y cultural. En definitiva, no
vemos las cosas cOmo son sino cOmo somos, siempre por nuestra humana condicion y

circunstancias (Jover, 2015, pag. 58).

5.3 Descubrir(nos)

El silencio, la angustia son las primeras sensaciones que nos habitan cuando comienza esa
tension entre nuestros deseos y los misterios que rondan al lesbianismo. Son cémo una
incision pequefia contra esa infinidad de silencios y secretos. (Castillo, 1988, pag. 100), lo
primero con lo que nos encontramos es la institucion de la heterosexualidad, como esa
costumbre que dificilmente muere y que a través de su estructura asegura su propia
perpetuidad y control sobre nosotras. “A las mujeres se les mantiene por medio del terror”

(Castillo, 1988, pag. 100).

Los andlisis feministas han examinado los estamentos que erigen esas formas de opresion a
través del terror, o con el absolutismo, incluso hasta la utilizacion de las politicas publicas
frente a la reduccion de la sexualidad de las mujeres solo a las esferas del cuidado y de los
deberes del hogar. Contraargumentando que dicho reduccionismo obedece a la nocion de
“identidad” o a su “nucleo genérico de identidad”, en donde sirven para reforzar ese orden

binario que mantiene tal opresion hacia las mujeres.

En cuanto a las aproximaciones teéricas, desde el cuerpo, el discurso y la identidad, donde
se expone que los cuerpos no hegemodnicos o subordinados han sido abordados desde
distintas disciplinas intentdndose analizar e interpretar bajo diferentes perspectivas, uno de

ellos es el texto de Cuerpos lésbicos. Tribades, marimachos y tortas hace mencion de que
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en la sociedad renacentista "oficialmente estaba prohibido adoptar el rol del otro

sexo"(Creed, 1995, pag. 6)

La lesbiana era llamada tribada, atribuyéndole la categoria de pseudohombre, de poseer un
cuerpo masculino, ademas de inferior. Si bien es cierto "a finales del siglo XIX no habia
leyes contra la sodomia o el travestismo -solo era ilegal vestirse de una manera no apropiada
a la clase a la que uno pertenecia-" (Creed, 1995, pag. 6). Los actos atribuidos al otro género
eran catalogados de sodomia, tanto asi que podian llegar al punto en que la condena social
llevaba a la hoguera a las brujas y a todos esos otros que no eran entendibles bajo la optica

de la “normalidad” (Carlo, 2016).

Sin embargo, texto como la ética amatoria del deseo libertario, nos permiten entrever como
nos encontramos frente a nuestro propio régimen de la corporalidad, debatiendo una de las
metaforas mas coloquiales “venimos asi de fabrica” cuando se quiere justificar un hecho
biologico, afectivo es decir somato-sexo-sociopolitico como “natural”, preguntdndose asi
(Donde esta la fabrica en la que estos cuerpos son gestionados? ;Qué tipo de manufactura

produce e intercambia? (Caserola, 2013)

La mutacién de los procesos de gobierno social implicé que el cuerpo se encuentra en el
centro de gestion de lo politico. Una ficcion historica (soma) en relacion con las formas de
produccion econdémica de gobierno de lo social, el cual forja un alma sexualizada, una
subjetividad que tiene la capacidad de decir en voz clara y alta “Yo” e internacionalizar un
conjunto de procesos que tienden a normalizar que lo llevan a afirmar “soy homosexual” o

“soy heterosexual” (Caserola, 2013).

La funcidn social de la sexualidad:

Le sali6¢ de adentro esa especie de horror por la sexualidad de los demas (...) que a lo mejor

es horror por la sexualidad propia (...) esa compulsion a censurar y reglamentar la vida
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sexual de los otros (...) como si por aprendizaje hereditario supieran que adquiere el mando

quien logra controlar a sexualidad de resto de la tribu (Restrepo, 2004).

En relacion con el propio cuerpo se aprende de acuerdo con los patrones de cultura en la que
cada persona se encuentra integrada, lo que implica diferencias notables en las maneras que
se debe conceptualizar, utilizar y valorar sus diferentes funciones (Corregido, 2011). Sobre

este tema, una de las entrevistadas, afirmaba:

-Juanita Valencia: La primera vez que escuche hablar de sexualidad, no sé, no me acuerdo
muy bien, tal vez fue en el colegio en alguna clase de biologia, como sexualidad humana y
lo que le dicen a uno por sexualidad (...) como, claro hay empieza la mala informacion, ya
que lo reducen, lo primero que uno ve cuando habla de sexualidad humana son, aparato
reproductor masculino y femenino, otra vez lo binario, no se habla de la intersexualidad, no,
no sé habla de nada mas, alli empieza desde ahi el tema de la sexualidad, o sea, no empieza
desde la vida misma, lo que somos, seres sexuados desde que salimos hasta que nos entierran

como que toda esta parte se pierde.

Para mi la sexualidad es la forma en que un ser sexuado se relaciona con otro ser sexuado
desde muchos lugares no tiene que ser lo genital coital, yo desde ahi lo leo y desde ahi lo
entiendo, la sexualidad no es otra cosa, para mi es como se relacionan un par de seres
sexuados o un grupo de seres que son sexuados también. Entonces yo soy un ser sexuado
todo lo que yo haga tiene que ver con mi sexualidad y no lo voy a reducir, ni a la conquista,
ni al coqueteo, ni al buscar pareja, no, es como me relaciono con mis amigos, mis amigas,
porque somos seres, sexuados, yo lo siento desde ahi (Juanita Valencia, 40 afios, 17 de agosto

de 2019, Bogota).

Se debe agregar que, la sexualidad abarcan un campo especifico y un tanto conflictivo, pues
se centran en aspectos tales como la organizacion social, ademas de comprometer algunos
sentimientos y emociones, las cuales son importantes para cada individuo, por ejemplo en
algunas culturas como las amazoénicas, la relacion con el propio cuerpo se considera una
fuente legitima de placer en otras estd marcada por tabues y desvalorizaciones e incluso

evitar hablar de ello que es lo que suele ocurrir en “occidente”. (Corregido, 2011).
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Tal rechazo se produce o se manifiesta principalmente como rechazo a la sexualidad
femenina. La asignacién de limites y posibilidades diferentes para el desarrollo de la
sexualidad de los hombres y mujeres, es un fendmeno bastante generalizado y se relaciona
con pautas que estan en el fundamento de la organizacion social, tales como las normas de
filiacién o de residencia, en dichas valoraciones de la sexualidad, las religiones tienen un
papel, aunque pequefio, teniendo mas peso las formas de organizacion social (Corregido,

2011). Sobre la sexualidad, una de las entrevistadas, afirmaba:

-Stefania: En cuanto a mi sexualidad, todo comenz6 con mi tia explicandole a mi prima
como se usaba un condon, (risas), mi tia, las tias que mas quiero, cuando mi mama no podia

cuidarme, me cuidaba mi tia Samira,

-Eliana: ;Cuéantos afios tiene tu tia Samira?

-Stefania: Mi, tia ya tiene como cincuenta y algo, no sé en ese entonces cuando tenia, yo era
chiqui, claro yo estaba en el colegio en primaria, si, eran los fines de semana que mi mama
me enviaba a donde mi tia Samira, a que jugard con mi prima Karen que tiene tres afios mas
que yo, esa era diferencia de edad, (...), cuando Karen ya cumpli6 los quince, a mi tia le fue
muy duro estudiar y convertirse en enfermera y lo que siempre quiso fue que Karen nunca
quedara embarazada, fuera madre adolescente y mi tia siempre ha sabido que el poder de la
educacion, entonces mi tia le explicaba a Karen como se usaba un condon siendo enfermera
y era muy chistoso, porque yo estaba chiquitica y yo miraba a Karen con pena y yo sin

entender que pasaba.

Pero mi tia lo hacia todo muy, muy hetero, la segunda vez que escuche hablar de sexualidad,
fue en el colegio, pero en una clase de religion y fue muy vergonzoso, porque la profesora
no supo explicar era una monjita, hablandonos sobre el cuerpo como una manzana, entonces
que el cuerpo era una manzana y por ejemplo, pasaba la manzana y decia que cada uno le
diera un mordisco, entonces, llegaba a un punto y decia, ya solo cuando quedaba el corazon
de la manzana: ;alguien quiere estda manzana?, y todos deciamos que no y decia que esa era
la experiencia que cada vez que nos acostabamos con alguien, esa era la experiencia sexual

que ibamos a tener la de la manzana. Que al final ibamos a tener tanta experiencia que al
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final del dia ya nadie querria nada con nosotros. Vergonzoso o extrafio, me rei, yo pienso
que era vergonzoso, aunque el objetivo era llenarnos de vergiienza y de pudor (Stefania, 25

afios, 04 de septiembre de 2019, Bogota).

Dolor, sufrimiento, vergiienza, cobardia, miedo, aprension, repugnancia, asco amor y odio.
Son los anclajes emocionales que Ahmed (2015), “asemeja a la deconstruccion de las figuras
retdricas que articulan afectivamente las politicas textuales del racismo, el sexismo y la

homofobia en el siglo XXI” (pag. 11).

Ahora, que estos tres vectores de discriminacion, operativos en un sistema capitalista
globalizado que genera profundas desigualdades sociales, actien interseccionalmente
significa que estan al servicio de un orden social que Ahmed, siguiendo a Lauren Berlant y
Michael Warner (2000, pag. 313), califica de hetero normatividad nacional y al que a
principios de los afios ochenta del siglo pasado Adrienne Rich se referia como
heterosexualidad obligatoria (1980). “Ambas nociones se refieren a una institucion politica
organizada alrededor de una moral sexual que subordina a las mujeres y descarta otras
sexualidades y que también, en su cardcter "total", dicta el resto de las formas de la

dominacion masculina a partir de violentas exclusiones de raza o clase” (Ahmed, 2015, pags.

14-15).

Por el contrario, en las genealogias de los feminismos, se encuentran diferentes luchas contra
esa normatividad, la cual se versa en los intereses de una ciudadania moderna hecha a la
medida blanco, clase media y pater familiae*>, demuestran constantemente una serie de
desacuerdos con lo que se debe entender como sujeto de accion politica. Rich, Berlant y
Warner, ilustran las cldusulas de ese desacuerdo entre “el feminismo de segunda ola y el de
la tercera o queer (la mujer como sujeto del feminismo, o un "sujeto excéntrico" (De

Lauretis, 1993) al binario de género?” (Ahmed, 2015, pag. 15).

45 Citado en Ahmed (2015), Rita Laura Segato prefiere referirse al ciudadano moderno como paterfamiliae
ames que como heterosexual, precisamente para enfatizar que estamos ante un ideal publico funcional para
una de las instituciones cruciales, la familia nuclear, del capitalismo heteronormativo. Este individuo puede,
por lo ramo, desmentir el ideal sexual del pater familiae en sus practicas intimas (2011, pag. 41).
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Mas no sé trata tan solo de la funcion de las investiduras afectivas, de normas sociales
historicamente aceptadas o de las politicas antinormativas y desnormalizadoras, ya que no
son garantias de los suficientes cambios, sino de una construccion en la persistencia. Pero
donde nos dejan a las ;lesbianas?, o a las ;homosexuales femeninas?, aunque muchas veces
se usen de forma relativamente indistinta, los términos lesbiana, homosexual femenina o

mujer gay, si exhortan sus distanciamientos.

El debate politico es infinito en torno al tema y justamente de alli deriva una gran discusion
feminista, porque si bien es cierto, la expresion homosexual, se refiere a un conjunto de
practicas sexuales, amorosas y afectivas entre dos o mas personas del mismo sexo que
usualmente son hombres, ademas que no es la inica manera que responde a la totalidad de
las practicas sexuales y afectivas que pueden encontrar en las formas/modos del disfrute en
torno a las sexualidades, lo que se pretende evitar es caer en el desmedido algoritmo de los
esencialismos binarios, se dilucida mejor el tema, tal y como lo expone una de las

entrevistadas:

-Juanita Valencia: Cuando yo salgo del closet, no me nombro lesbiana, le dije a mi hermana,
como, me gustan las mujeres o salgo con chicas, la palabra lesbiana es fuerte, la palabra
lesbiana es como decir guerrillero, una vaina, asi como narcotraficante, como palabras muy,
muy duras, enunciarse desde ahi es muy fuerte, yo al principio decia, salgo con chicas,
entonces yo a eso lo llamo ser una mujer gay, (risas), una cosa es ser lesbiana y otra mujer
gay, la mujer gay es la que tiene sexo con otra mujer, tiene resto de practicas machistas
(risas), es asi positiva y nunca se va a nombrar lesbiana, si es que soy gay, /no?, jen serio?,
entonces yo era mujer gay al principio, (7isas), eso fue chistoso ser mujer gay (Juanita

Valencia, 40 afios, 17 de agosto de 2019, Bogota).

Cheryl Clarke (1988), nos describe al lesbianismo como un acto de resistencia, contra esa
cultura de supremacia-machista, capitalista, misdgina, racista, homofobica e imperialista
como la de Estados Unidos, como uno de los faros civilizacional de occidente “-una
resistencia que debe ser acogida a través del mundo por todas las fueras progresistas. No

importa como una mujer viva su lesbianismo-"" (Castillo, 1988, pag. 99).
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Usar el término de lesbiana, por tanto, permite evitar la confusion entre practicas que, si bien
son todas homosexuales, no tienen en absoluto el mismo significado, las mismas condiciones
de posibilidad ni, sobre todo, el mismo alcance politico segiin el sexo de quienes las llevan

a cabo (Curiel & Falquet, 2006, pag. 23).

“Historicamente, la cultura occidental con el devenir del tiempo ha llegado a reconocer a las
lesbianas como mujeres que con el tiempo tienen una gran variedad de relaciones

sexuales/sentimentales con mujeres” (Castillo, 1988, pag. 99).

Podriamos afirmar que el lesbianismo es un (auto)reconocimiento, un despertar, un avivar,
es renovar, un redespertar “de las mujeres por las mujeres. Las mujeres, a través de las
épocas, han pelado y han muerto antes que negar esa pasion (Castillo, 1988, pag. 99). La
importancia del uso del término es la base de frente de lucha contra una generalidad
masculina de la homosexualidad y en segundo momento nos asumimos desde la

desobediencia epistémica, del pensamiento y el sentir.

[La manera en que nos reconocemos se convierte en ese primer encuentro o enfrentamiento-

que tenemos con nosotras mismas, asi lo deja entrever la siguiente entrevista]...

-Juanita Valencia: Ni siquiera acercamiento, si no que te lo pensaste, cuando le hablaste a la
psicologa, tenia trece afios, que tenias esbozos o ideas de jpasa algo!, pero, es que la
identidad es otra, es una construccion distinta que no pasa necesariamente por la orientacion,
si, lo que yo siento... quienes se piensan el tema de la identidad son las personas trans,
cuando dicen como es que esto de lo que yo vengo no corresponde con lo que yo siento ;qué
soy?, entonces yo lo asumiria un poco mas, como cuando yo no encajo en ese binario hombre

0 mujer necesariamente.

Tengo una construccion distinta que tiene un poco que ver o ni siquiera con la orientacion,
porque hay mucha gente hetero, que no encaja en el binario, hombre o mujer, o sea no tiene

que ver con la orientacion, entonces esa cuestion de la identidad para mi es eso, es como un
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cuerpo, como una persona dice esto no corresponde con lo que yo siento, ;qué soy?, por eso
voy a mirar entonces con que me identifico. Ehmm, como descubri mi sexualidad, es que
vuelvo a lo mismo, es que claro si yo defino la sexualidad, como los seres sexuados se
relacionan para mi es como, yo creo que la descubri, no sé, como la descubri, no, para mi,
sexualidad, no tiene que ver con lo genital- coital- erdtico, no es como todo, yo estoy
pensando como la descubri, pero, claro sobre eso tengo mil historias, como que mi mama

me pegue en la mano porque yo con las manos metidas entre la vagina, entre los cucos

-Eliana: ;te pegaba por eso?

-Juanita Valencia: Me decia que no, me daba un (...) en esta manito, mi mama era super
cruel no iba a permitir ehhhh (...) lo que tienen miedo los papas y es que los hijos descubran
para qué sirve el cuerpo Macarena, para darle alegria (risas) y los papas no entienden eso, el
placer, hoy lo hablaba con los estudiantes, el placer esta negado para todo el mundo,

solamente el placer es para los hombres y en edad fértil que estan casados.

Bueno, no necesariamente casados, claro la sexualidad y todas las practicas sexuales, no son
para nifios, no son para adolescentes, no son para las mujeres solteras, porque entonces son
unas cualquiera, no son para los adultos mayores como si no tuvieran otras practicas, otras
formas de sexualidad de encuentros sexuales, claro desde que uno nace hasta que se muere,
solo que cambian las formas, pero pareciera que los papas creen y la sociedad lo validan que
sea Unicamente para las parejas en edad fértil como si fuera solo una cuestion para la

reproduccion (Juanita Valencia, 40 afios, 17 de agosto de 2019, Bogota).

Butler (1990) observa como la identidad sexual emerge a partir del deseo, la fantasia, la
emocion, el simbolo, el conflicto y la ambivalencia, sin duda, parte del trabajo de Foucault
(1984) argumenta que el vinculo entre sexo y poder de género es producido no por medio
de la naturaleza, la biologia o la razén, sino a través del desarrollo del conocimiento, el
discurso y las maneras de poder, mediante cuerpos actuantes y practicas sexuales. En Gender

Trouble (Elliot, 2009).



118 Negra y lesbiana. Entre la existencia de la piel, la vagina y el sentir

En Feminism and the Subversion of Identity (1990) y Bodies that Matter (1993), Butler
sostiene que sexo y sexualidad son constituidos y reproducidos a través del cuerpo que actiia
—la produccion de los cuerpos masculinos y femeninos; de los cuerpos 1ésbicos y gays; el
cuerpo “sexy”’; el cuerpo sano y saludable; el cuerpo anoréxico; el cuerpo hermoso. El
género, dice Butler, no es la consecuencia del “yo verdadero” o del “nticleo de la identidad

sexual”, si no mds bien es una cuestion de desempeno: el desempefio de un estilo corporal.

(Elliot, 2009).

Elliot (2009), expone como la concepcion del tal estilo corporal en Butler (1990), describe
al cuerpo como ese actuante que acompafia la copia, la imitacién y repeticion de los
estereotipos culturales, lingiiisticos y sus diferentes formas simbolicas de la produccién de
la femineidad y masculinidad. Para cotejar lo anterior, se puede realizar el simil con las
teorias sociologicas de la sexualidad, las cuales sugieren que se estd generando una
renovacion constructiva, frente a la autoproduccion de las corporeidades individualizantes,
lo que genera inevitablemente una serie de constrefiimientos en lo tradicional y en lo

paulatino de la cultural, la economia y la politica.

La teoria social de Ulrich Beck (1986), hace el disefio de las diferentes maneras cambiantes
en las que los diversos individuos experimentan el sexo, la sexualidad, las relaciones, la
intimidad, lo que permite evidenciar una serie de transformaciones sociales y personales. A
su vez, el socidlogo britdnico Anthony Giddens considera que el mundo moderno se
encuentra expuesto a una serie de desarrollos y desencadenantes positivos- negativos en el
“yo0”, la sexualidad y la intimidad, tanto como Beck como Giddens sostienen que el yo se
individualiza crecientemente hoy en dia, por tanto, el yo se convierte en algo que es

reflejado, re-trabajado, alterado e, incluso, reconfigurado. (Elliot, 2009, pag. 205).

Sin embargo, Giddens intenta enfatizar sobre la cognoscibilidad de los agentes sociales, y
particularmente sobre las trasformaciones sociales y como estas afectan la organizacion
reflexiva del yo, en consecuencia, el estilo de vida y de intimidad postmoderna responde

casi que a una radicalizacion del género y del sexo.
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Si las relaciones se disefian y se mantienen mediante una serie de compromisos personales,
en los cuales la confianza y la satisfaccion emocional se convierten en el eje de la misma,
implicaria que tanto hombres como mujeres contemporaneas demandaran igualdad con ¢l
proposito de proveer con su consentimiento en lo que denominan mundo postradicional de
la intimidad en los que se encuentran los diferentes movimientos para las mujeres y
feminismos. Giddens afirma que lo anterior es crucial para el respectivo proceso de

democratizacion en las dimensiones del género, la sexualidad y la intimidad. (Elliot, 2009).

Se debe recordar, que la interseccionalidad se ha convertido en uno de los marcos
explicativos de las opresiones multiples y de las luchas multidimensionales, como marco
teorico y metodoldgico para comprender las luchas de los feminismos negros o
afrofeminismos. Por tanto, el enfoque interseccional incluird una serie de relatos, ademas de
las descripciones propias del pensamiento feminista que se han elaborado desde 1960 con
la construccién de los grupos de emancipacion social tales como el Partido de las Panteras
Negras. Sin embargo, se debe analizar la importancia de los diferentes contextos historicos
y geopoliticos concluyendo con la importancia en los aportes del feminismo negro y la
interseccionalidad en su enfoque epistémico decolonizador y que nos permite comprender

la complejidad de una situacion concreta.

Las perspectivas alli expuestas suponen una serie de marcos analiticos, pero que
particularmente evidencian una serie de complejos entramados que han sido estudiados de
manera superficial debido a su espesor mismo en cuanto a su concepcion como proyectos
politicos en los que el poder imperial, la dominacién étnico- racial y la explotacion de clases
se conectan de forma sistémica con la opresion sexual y de género. (Lao Montes, 2007, pag.,
73). Con miras, a construir nuestras consciencias desde el respeto, puesto que nos permite
desde nuestros cuerpos, deseos y disposiciones generar espacios desde la belleza, el amor y

la dignidad, ya que nos concede configurar otras maneras de vida.



Elementos corpobiograficos: a modo de conclusion

En este apartado se presentan algunas recomendaciones o preocupaciones que surgen en
torno de los relatos y el andlisis que ofrecen los cinco capitulos que articulan como rosa de
los vientos este recorrido investigativo, cinco capitulos que componen el cuerpo textual,
simbolico y material de esta investigacion sobre las existencias de la diversidad sexual

dentro de las Comunidades Negras, Afrodescendientes, Raizales y Palenqueras.

Las premisas, recomendaciones o preocupaciones se encuentran estructuradas bajo los cinco
capitulos que a su vez se convierten en ejes tematicos los cuales fueron necesarios e
indispensables para el proceso de la investigacion y los cuales se encuentran directamente
relacionados con las vivencias de las entrevistadas, asi las cosas he querido como ejercicio
de provocacion abrir el debate de lo que ocurre y gravita alrededor de la piel, en ¢l
en(generamiento) (en) y (de) lo femenino, como proceso y estructura siendo justamente alli
que consagro la vagina como metafora y el sentir como ese elemento in(material) que

trasciende hasta nuestras formas y modos de vida.
Afrolesbofeminismo

La vida de las mujeres negras y lesbianas en Bogota se encuentra atravesada por su etnicidad
y por supuesto su sexualidad lo que genera una serie de opresiones relacionadas con su
identidad étnica, orientacién sexual y/o identidad/ expresion de género e incluso por
cuestiones de clase, es por ello, que el epigrama de opresiones sé reacia en ese sentido y, en
general, se continta jerarquizando, segmentando o sometiendo en un anacronismo que
intenta garantizar los derechos de las personas LGBTI+, pero, que, sin embargo, se ha
realizado desde un abordaje multidisciplinario o multidimensional que aun se distancia de
un abordaje étnico, que permita disminuir las barreras en torno al acceso a derechos y a una

vida libre de violencias.

Quisiera hacer énfasis en una de las caracteristicas de este texto sobre las sexualidades y lo

étnico: las sexualidades pivotan en un discurso que se encuentra atrapado en una narrativa
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occidental de género invisibilizando otras identidades o sexualidades que distan de sus
interpretaciones a través de su acrénimo, el cual, deberia replantearse, ya que al hablar de
Lesbianas, Gays, Bisexuales, Transgénero e Intersexuales, solo se vinculan a unos pocos
que se pudiesen sentir identificados alli, por ello, se deberia reconsiderar los asuntos de las
orientaciones sexuales e identidades de género desde un criterio interseccional o0 mencionar
como: orientaciones sexuales, expresiones e identidades de género(s) y de esta manera
dejarian de estar en silencio las etnicidades diversas, la sexualidad espiritual y un tema que

ha sido poco abordado las emociones y su poder inefablemente emancipador.

La piel

Como se evidencia en esta investigacion, la piel y los afectos particularmente se convierten
en lugares de tension o, por el contrario, se hacen unas representaciones que nos limitan,
indicindonos uUnicamente unas nociones preestablecidas de lo que deberiamos ser,
generando devaluaciones en la mimesis de una representacion funcional y multidimensional

de la existencia.

Por tanto, el cuerpo fue el punto de partida para averiguar de que forma habitamos el mundo,
pero particularmente, para indagarnos sobre la experiencia de las mujeres negras que no nos
encontramos bajo la norma heterosexual, heteronorma o de lo heterorelacional coito-
afectivo. Revelando ese continuum como baile entre las distancias que se escinden en los
cuerpos de las mujeres negras que irrumpimos la presuncion de una sexualidad entre aquello

que son, aquello que deben ser y aquello que deseamos ser.

Las sexualidades étnicas disidentes van a servir para definir una nueva especie, una nueva
identidad que va mas alla del cuerpo que se mira en el espejo o se proyecta en otros cuerpos.
Mas alla de la ironia y la gracia. Jerarquias, sectarias y binarias, en definitiva, esa

organizacion del mundo sigue generando barreras y binarismos.
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Debemos girar el visor hacia nosotros. Se debe continuar desdibujando esos parametros de
demarcacion absurda que intentan encasillarnos en una unicidad, con el fin de continuar
sumergidos en una determinada forma de economia, sociedad y cultura. Construirnos desde
nuestra esencia misma, desde nuestros origenes, desde nuestras construcciones de como
deseemos habitar y existir el mundo desde nuestras emociones y sentimientos, puesto que
es la tinica manera en que podemos originarnos y significar el mundo desde nuestra vida

como nuestro mayor baluarte.

La mayor apuesta de este apartado es visibilizar la piel no solo como un simbolo, se trata de
reconfigurarlo desde su esencia misma, desde su raiz espiritual, ancestral y emocional.
Reflexionamos sobre la variada existencia de lo social, lo que nos permitid percibir desde
todos los sentidos y a su vez, el dar cuenta de que el cuerpo, ademas de ser un limite es una

potencia limitada y/u objetivada.

Dicho lo anterior, llama la atencién como las mujeres negras y lesbianas, mencionan la
excesiva violencia que tuvieron que vivir debido a su color de piel, violencia que se expresa
en diferentes escenarios de la vida, el espacio publico, el colegio y en la arista afectiva; las
entrevistadas lo perciben como ese “racismo estructural”, hacia sus cuerpas negras. En ese
sentido, resulta clave continuar escudrinando ;cudl es nuestro lugar en la historia?, o ;cémo
se nos sittia?, ;como se nos describe?, pero sobre todo como una forma de actuacion
pedagogico-ludica: visibilizar nuestras propias historias, autoras, autores, pensamientos y

cosmogonias para asi allende las discriminaciones, segregaciones y prejuicios.

La vagina

A lo largo se esté texto, se ha mencionado una anatomia politica del cuerpo, y que puede ser
una fuente orgénica y rotundamente viva del saber y se conecta con lo demas como un todo
de combinaciones infinitas, lo que da existencia indudablemente a la interseccionalidad y a
los pulsos por el reconocimiento por la igualdad, lo que somos se convierte en la destacada

combinacion de nuestra experiencia corporizada. Este texto indudablemente se deslizo entre
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los limites, tensiones y rupturas que produce el disefio de narrarse en primera y tercera

persona a través de las entrevistas realizadas.

Como se menciona en el capitulo de la vagina, se considera que las agresiones cometidas
hacia las mujeres negras lesbianas son debido a esas estigmatizaciones, discriminaciones e
incluso revictimizaciones que se tienen que vivir por ser negra + mujer + lesbiana, es por
ello y en forma de denuncia que se utiliza la vagina como ese estrechamiento de abertura y
como respuesta y denuncia, lo que permite cavilar sobre las reflexividades y alivios que se
encarnan en la experiencia que nos atraviesa mediante el género lo que me permiti6é dar

forma textual y genital a este apartado conscientemente andante la no tradicion discursiva.

De la misma manera, se ofrece una postura que estd atravesada por las barreras de la
discriminacion que parten desde intersubjetividad hasta la singularidad que se encierra en la
corporalidad, la situacion se hace mas compleja si ademas de ser una persona perteneciente
a un sector étnico cuentas con una orientacion sexual no normativa y, como lo muestra esta
investigacion, muchas veces se nos arranca los sentidos o se nos desjerarquiza o disocia para

hostigarnos por no obedecer a lo preestablecido.

El cabello

El cabello nos permite que salte a la vista otras estéticas y expresiones de existencias, sin
embargo, también encierra y como lo muestra el capitulo otro tipo de violencias simbdlicas
y estéticas que se evocan desde las “lecciones de una estética disidente, periférica,
desalifiada, desarreglada para algunos”, ya que nuestros cabellos cargan una sucesion de
historias y luchas lo que nos permite echar un vistazo alrededor, y un poco mas alla de lo
que se entiende como pertenencia, identidad, clase, raza, género, emociones e incluso

espiritualidades; no obstante, es alli en donde se nos posibilita la via de la enunciacion.
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El sentir

La interseccionalidad nos permite ingresar a la médula del olvido por razones epistémicas y
de colonizacion se dejo de lado lo que se entiende como emociones, lo que no nos permite
encajar ni emocional, sexual o espiritualmente en un mundo que no se le atribuye una
trascendencia a la experiencia de vida del ser humano como seres que estamos conformados
por una multiplicidad que nos habita, por tanto, la interseccionalidad nos permite abordar
las experiencias subjetiva y desestructurar lo social, ya que nos permite unificar todas
nuestras demandas, verdades que habitan en nuestro cuerpo desde la misma manera que:
Sojourner Truth, Audre Lorde, Angela Davis, quienes nos hicieron aportes desde su
experiencia corpoérea, emocional, sexual, nos aportan con palabras, poesia, arte su

experiencia corporal individual y colectiva.

Es indiscutible que siempre hemos sido las feministas negras, lesbianas, indigenas,
campesinas que siempre hemos puesto en evidencia las tensiones que pasan por nuestros
sentires, espiritus, cuerpos las opresiones multiples que sufrimos primero por existir en
femenino y dos por autoconquistar nuestras vidas, ponemos en evidencia y tension las
multiples opresiones y diferentes tipos de dominacién que puede ejercérsenos de manera
simultanea, el cuerpo continlla definiéndose como el lugar de mayor tension, pero nuestras

emociones, exploraciones y sensaciones son nuestra resistencia.

Cavilar desde la escritura en femenino, requiere analizarnos desde nuestros sometimientos,
que nos atraviesa como sujetas historicas, es la primera sonta sentimonial (desde el
testimonio de nuestros sentidos) lo que nos permite narrar lo anclado que atin se encuentra
los rezagos del colonialismo y continuar atendiendo las multiples opresiones clase, raza,

etnias, sexualidad, emocionalides y espiritualidades.

El poder de la escritura en femenino y mas desde la perspectiva biografica propone ese
retorno a casa a si misma, para que nos cuestionemos las creencias que se nos han vinculado

en principio, lo que nos permite quebrar la estructura de lo que se entiende como tiempo y
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saber lo que nos introduce al imperativo viaje de reconocimiento y perddn, asi
permitiéndosenos avanzar en esas dominaciones sexo-genéricas con las que se nos intenta
someter y, como descondicionamiento de la narrativa que se nos ha impuesto e incluso nos
permite entrever la vida personal como una creacion directa de las construcciones sociales
y eso lo evidenciamos en los didlogos desarrollados con las entrevistadas, ellas nos contaban
una historia que parecia personal y totalmente intima, pero que en algunos cruces de camino
hablaban de ellas, pero parecia narrindome a mi es indiscutible las transformaciones que
han ocurrido en ellas y en otros a partir de ese empoderamiento en su vida personal sé en

ultimas se convierte en una transformacion colectiva.

El estado chamanico y catartico de escribirse hace parte de lo que Audre Lorde (2007),
menciona como la poética en la introspeccion, puesto que es una acciéon que ilumina el
camino y el proceso de lo personal como elemento politico, ya que al nombrar lo que no
tiene nombre, despertamos a la posibilidad de ser, no nos ensefian a sentir y ese retorno nos

salva, nos reconcilia con nosotras mismas.

La corpobiografia: el retorno a si misma

La corpobiografia es entonces esa manera de permitirnos extender los presuntos limites de
lo que se entiende como la autobiografia, esto con el fin de ensanchar e intercalar las
diferentes voces narrativas y mambear un escrito multifacético desde la academia que nos
permita traer las reminiscencias de las voces miticas y poéticas, tal y como lo describe Paula
Rodriguez (2018), desde la trascendencia del mismo, nos permite nombrar lo que no tiene
nombre, exteriorizar los adentros, los sentimientos, evocar nuestro cuerpo desde un lugar de

resistencia y compasion desde la absoluta potencia metaférica y capacidad metonimica.

Hay que mencionar que uno de los aportes que genera este texto, es el de justamente el
continuar acortando esos limites entre la razon y el sentir, por tanto, la apuesta escarificadora
es mostrar como a partir de la experiencia y la palabra se puede trascender en esos resquicios,

como resultado, muestro todo a partir de la importancia de la interseccionalidad no solo
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como ese neologismo a la moda, sino desde un abordaje que pueda resguardar, entre otras
cosas ademas de la clase, la raza, los género(s), las emociones y las espiritualidades, como
una herramienta que pueda ir mas alla de la tradicionalidad académica que se convierta en

ese instrumento de autocuidado contra la desposesion del sentir versus el saber.

La corpobiografia como otra forma de narrarnos no esta completa sin la interseccionalidad,
al igual la una no puede existir sin la otra, puesto que se conciben a partir de la narracion en
personal y en singular, el ser mismo en su total manifestaciéon, en movimiento, liquido,
describirnos es circunaufragar, recorrer(nos), reflexionar sobre lo que se entiende como
experiencia humana a partir de la experiencia corporal y la relacion con el mundo en donde

se deja en evidencia los trazos en términos de construccion social, cultural e historica.

Eso incluye, la sexualidad, la cual se encuentra en un momento histérico bastante
interesante, ligado al avance de los diferentes sistemas de poder y dominacion, tanto asi,
que intenta problematizar las concepciones de lo que se entiende como sexualidad, para
sumergirlas en lo mas profundo de los binarismos, genealdégicamente reduciendo al yo con
unos supuestos, subjetividades y unos devenires apocalipticos de poder con el fin de dominar
a la sexualidad todo inmiscuido en los canones de lo que se entiende técnicas de dominacion

que devienen desde lo colonial.

Conjuntamente, la investigacion tomo dos ejes vertebrales para el estudio y renuncia de
toda condicion natural y de los diferentes aspectos de los artefactos politicos conocidos
acriticamente dentro del régimen heterosexual “varén y mujer” heterocisgénero y
blancos, ademas de descifrar las diferentes practicas y privilegios derivados del signar de

sus epistemes.

En otras palabras, como el lenguaje y las diferentes practicas sociales se convierten en la
revelacion de los sentimientos y a su vez se convierte en el estigma supresor que ensancha
o dilata a los géneros, ya que entre mas polarizados y distantes de la sociedad mas violenta

tiende a ser, mientras que menos polarizados por cuestiones de raza, clase, género o
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sexualidades, emocionalidades y espiritualidades mas pacifica se torna, por tanto, se debe
describir las condiciones que nos mantiene vinculados mas no jerarquizados con el animo

de ir disolviendo las ideas de raza, género y clase.

Hay que mencionar, ademas, que son imaginarios impuestos de como pensar el cuerpo y
su lectura/escritura a través del vacio y su jerarquica dominante, si bien las connotaciones
o adscripciones de lo impuesto estd lejos del binomio de la dualidad platénica de la
corporalidad y del alma o de nuestro ser racional o emocional, configurar, reinventar y
resignificar nuestro cuerpo es nuestra mayor apuesta politica, la cual parte desde nuestro
sentir, con el fin de poder(nos) escribir(nos) como nos plazca. Ademas, cabe recordar que
nuestros cuerpos devienen visibles, actantes bajo el control y la vigilancia, es decir, segun
nuestras decisiones nos obligaran, nos castigara o nos intentaran someter a esa institucion
hegemonica y patriarcal. A continuacion, presento como los elementos corpobiograficos
e interseccionales se encuentran en mi cuerpo que a sus veces ha sido el cuerpo del

documento descrito a través de los diferentes capitulos:
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Cabé/ué ulotrico Ne\g{h

Cuidadora Lesbiana

Clas

llustracion 2. La interseccionalidad en cuerpo y texto. Descripciones desde la
experiencia y el sentir.

El cuerpo es nuestro mapa, es nuestra ruta e incluso atisba nuestro retorno a si, comprenderlo
a partir de su area geografica, la cual cuenta con sus particularidades delimitaciones fisicas,
e incluso politicas. Definitivamente, cuenta con su espacio limitado generalmente y preciso,
indiscutiblemente, psiquicamente hablando, el cuerpo es esa nocidon geografica que se

enmarcan dentro de la experiencia de ciertos grupos en particular que se ven afectados por
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las creaciones de nuevos limites fronterizos, ademas de sus nuevos significados y
significantes que se convierten en zonas visibles e invisibles de habitabilidad y

posicionalidades de la diaspora y sus fronteras.

Para finalizar, la Corpobiografia es una especie de sincretismo en una composicion
lingiiistica entre lo corpéreo (todo lo concerniente al cuerpo) y lo autobiografico (la
narracion del relato de vida de una persona escrita por si misma), e incluso pensando en la
nocion de Peter Wade sobre corporeizacion, donde su principal punto es ver a la naturaleza
humana no solo como algo determinado o performado sino como algo “maleable y

emergente por si mismo”.

Mas atin, es la mejor manera de hacerlo, creerlo desde una narracion desde su propio sentir,
para apropiarla hacerla mas personal, ademas que me inquieta e interroga el cuerpo en su
desnudez valorativa y en su copioso cosmos de las marcas- étnicos, raciales, sexuales,
emocionales y espirituales. Es el cuerpo quien tiene que sufrir las violencias invisibles o
visibles de excluir o incluir al otro por no ajustarse al sistema, ese sistema que nos expone

unos canones de belleza, de sexualidad y de ser.

Las corpobiografias y la interseccionalidad se convierten en esa herramienta como camino
de autoconquista, como un potente ejercicio de autodescubrimiento, ya que puedes narrar el
cuerpo a partir de sus multiples intersecciones, como sujetos multidimensionales, por tanto,
utilice el concepto como una pequefia elaboracion conceptual, a partir de lo que Mungi
Ngomane (2020) describe como conectar con otras personas y descubrir la extrafieza del
sentido de humanidad, en consecuencia, las intersecciones o entrecruzamientos de caminos,
entretejen lo que se entienden como aproximacion de identidad, por ello, no me limite a la
tentacion de concebirlo desde nuestro lugar, mi lugar, desde el Ubuntu y asi describir esas
multiples o variadas discriminaciones a las que nos vemos sometidas nosotras las mujeres

desde que nos reconocemos a nosotras mismas y en relacion con la sociedad.

La vida es una interconexion infinita y reflexionar nos transforma como ese gran abrazo del

retorno a nosotras mismas. Gracias por conectarse a la lectura de una de los miles
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experiencias que pueden surgir desde la interseccionalidad, pero sobre todo gracias por

conectarse a la intencion de vivir en equilibrio.

Gracias por acompafarme siempre
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