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Resumen

Creacidn y ordenamiento de la naturaleza desde la cosmovisidn de la gente de canangucho

[Kineni] de la cuenca media del rio Caqueta

Este trabajo pretende evidenciar formas estructurales sobre las que se erige el conocimiento
sustentado por la gente de canangucho [Kinen:] de la etnia uitoto nipode de la Amazonia colombiana,
a partir del contenido de las principales narraciones de creacion y ordenamiento del hombre y la
naturaleza, contadas por sabedores de nuestro propio linaje, considerando que las narraciones y sus
narradores se constituyen en el mecanismo natural para transmitir informaciéon que permite a
nuestros pueblos dinamizar nuestra cultura y mantener el relacionamiento con el medio para
garantizar un buen vivir en abundancia. Asi, se pretende mostrar formas clasificatorias de la
naturaleza y de la sociedad desde una vision diferente a la cientifica. Los resultados presentados se
consideran pertinentes en la medida en que pretenden contribuir a minimizar las barreras cognitivas
creadas entre el conocimiento cientifico y tradicional de los pueblos indigenas que es marcado por

el monopolio y representatividad ejercido por este Gltimo.

Palabras clave: Conocimiento tradicional, Gente de canangucho, narraciones.
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Abstract

Creation and ordering of nature from the worldview of the people of Canangucho [Kinené] of

the middle basin of the Caqueta river

This work aims to demonstrate structural forms on which the knowledge sustained by the
Canangucho people [Kineni] of the Uitoto Nipode ethnic group of the Colombian Amazon is built,
based on the content of the main narratives of creation and organization of man and nature, told by
knowers of know our own lineage, considering that the narratives and their narrators constitute the
natural mechanism to transmit information that allows our people to energize our culture and
maintain the relationship with the environment to guarantee a good life in abundance. Thus, the aim
is to show other forms to classify nature and society from a different perspective than the scientific
one. The results presented are considered relevant to the extent that they aim to contribute to
minimizing the cognitive barriers created between the scientific and traditional knowledge of

indigenous peoples that is marked by the monopoly and representativeness exercised by the latter.

Keywords: Traditional knowledge, canangucho people, narrations.
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Introduccion

Es reconocida la importancia de los Sistemas de Conocimiento Tradicional poseidos por los pueblos
indigenas y demas sociedades tradicionales. En las ultimas décadas, han recibido gran atencion en
el ambito internacional, a raiz del relevante papel que juegan en la conservacién, debido al manejo
especial que hacen de los ecosistemas que han habitado durante milenios, y por sus potencialidades
para el desarrollo de alternativas productivas y de conservacion. Asi, el rol de los conocimientos
tradicionales se constituye como elemento fundamental para sus generadores, poseedores, y para el
resto de la humanidad (Ramirez, 2005), como para el entorno donde se desarrolla dichos

conocimientos.

También, es reconocida las divergencias epistemolégicas con el conocimiento occidental, en
relacion con la percepcion que cada uno de ellos tiene sobre la naturaleza. Este trabajo aborda la
percepcion que tienen los Kineni [gente de canagucho] de la etnia uitoto nipode frente a la naturaleza
y en relacién con el hombre, en la perspectiva del dialogo horizontal, como un reto para afrontar la
realidad que plantean la modernidad y la globalizacion frente a la convivencia social y al papel de la
humanidad en la naturaleza, en consideracién de que la comprension, la divulgacién y la promocion
de la practica del conocimiento tradicional, fortalecen los procesos de desarrollo sostenible de la
Amazonia colombiana y contribuyen a la conservacién de los activos culturales de los pueblos

indigenas que alli conviven.

La forma en que las sociedades tradicionales ven e interpretan la naturaleza muestra una gran
complejidad y riqueza respecto a sus conceptos, sin embargo, estos conocimientos no estan
suficientemente documentados y corren el riesgo de perderse conforme los grupos culturales
tradicionales tienden a ser desarticulados por su mayor integracién al mundo occidental y por la
hegemonia conceptual que pretende ejercer el conocimiento occidental. De esta manera se requiere
del quebrantamiento de la representatividad y supremacia ejercida por la academia-ciencia a partir
de la accion directa de los titulares del conocimiento tradicional para la explicacion, explicitacion y
reconstruccion de sus modos de vida y formas de conocimiento desde sus historias y epistemologias

propias, con el objetivo de reencontrar los pasos perdidos y de reafirmar su presencia tanto en los
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espacios donde se generan y reproducen como por fuera de ellos en el &mbito intercultural de un
mundo plural y diverso que se vive hoy y que se proyecta mas plural e intercultural hacia el futuro
(Argueta, 2012). EI monopolio y la representatividad que pretende ejercer el conocimiento
occidental, sobre el conocimiento tradicional, conlleva un problema de asimetria e incomprensién
gue cataloga a este Gltimo como rudimentario y superfluo (Reyes-Garcia, 2007) marginandolo al
campo de lo folclérico y de lo simbdlico. Asi, mucho del conocimiento tradicional que es abordado
desde la perspectiva de la ciencia occidental, tiende a perder sus atributos debido al uso de preceptos
metodolodgicos, conceptuales, temporales y politicos, inapropiados para su entendimiento y
aplicabilidad, lo cual ha conllevado a imprecisiones e interpretaciones, muchas veces erréneas o

segadas hacia propositos particulares.

Dado que la oralidad es el mecanismo natural para la reproduccién del conocimiento en las
sociedades indigenas se plantea como hipétesis para este trabajo que “las narraciones tradicionales
son contendores de conocimiento y mecanismos fundamentales para la transmision de los mismos.
El conocimiento sobre la naturaleza, sus 6rdenes y relaciones con el hombre, cuyos fundamentos
dirigen su presente y futuro, se encuentran codificados en estos complejos sistemas que, al ser
descifrados, conlleva a una mejor comprension de la visién del mundo y de la vida de las sociedades
gue las sustentan y posibilitan una mejor relacion con las sociedades externas en las actuales
circunstancias de un mundo global . De acuerdo a esto, se planted como objetivo evidenciar formas
estructurales sobre las que se sustenta el acervo de conocimiento sobre la naturaleza, desde la

perspectiva de la gente de centro Kinen: de la etnia uitoto nipode del medio rio Caqueta.

El documento se compone de tres capitulos. El Capitulo I, “Creacion y Ordenamiento del mundo —
narraciones”, recopila ocho [8] episodios que se refieren a los momentos de la creacion y
ordenamiento del mundo, a los actuales se realiza un analisis a partir de las funciones que plantea
Barthes (1970) para el Analisis Estructural de Relatos, concluyendo en una sintesis de cada uno de
los episodios y una explicacién de los relatos a manera de interpretacion. En el Capitulo II, “Orden
de la Naturaleza”, como una accion interpretativa, basado en las funciones indicios e informantes,
se describe cada elemento de una estructura que plantea la forma en que los Kineni tienen
conceptualmente organizados todos los elementos de la naturaleza. El Capitulo III, “Conclusiones y
Recomendaciones”, esta dedicado a mostrar los resultados concretos en referencia a los objetivos
planteados y a plasmar reflexiones y perspectivas sobre el futuro del conocimiento tradicional
sustentado por los Kineni y plantear acciones para complementar este trabajo o para contribuir en la

vigencia de estos conocimientos.
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Los Kineni, Gente de Cangucho

La gente Kineni son un clan de los llamados uitoto de habla nipode, de los autodeterminados Gente
de Centro?, su origen es el complejo cultural de la Chorrera, en el Departamento del Amazonas, entre
los rios Caqueta y Putumayo, en “Entre rios”, nombre de una antigua estacion cauchera ubicada entre
las cabeceras de la quebrada Nokaimani [afluente del rio Caqueta] y las cabeceras del rio Cahuinari,
en el actual resguardo Predio Putumayo. De acuerdo con Griffiths (1998), se localizaban en la
depresion topogréfica somera entre las cabeceras del rio lgara-Parand, al suroeste, el rio Cahuinari
al sur y el rio Nokaimani al norte. Sus vecinos cercanos fueron los clanes de las etnias okaina,
muinane, bora y los demas clanes uitoto. En la actualidad los Kineni, grupo objeto del estudio, se
encuentran ubicados en el Resguardo Indigena de Monochoa, a la altura del medio Rio Caqueta
(Hustracion 1).

lustracién 1. Ubicacioén actual de los Kéinen.
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Fuente: Mendoza D., et al, 2017.

! Gente de Centro es la autodenominacion de las etnias amazonicas que se caracterizan culturalmente
por el uso del tabaco, la coca y la yuca dulce, en forma de ambil, mambe y manicuera,
espectivamente, como elementos espirituales para el manejo y control social y de la naturaleza
(Echeverri, 2022).
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El contacto de los Kinen#, como el de las demés etnias de la Gente de Centro, con la sociedad
“blanca”, no ha sido muy generoso con su cultura, territorios y poblacion, dados los episodios
desafortunados de la caucheria, la religion, las bonanzas, el conflicto armado y, de manera general,
por la ineficaz intervencion del gobierno nacional con alternativas de desarrollo acordes a sus
particularidades. Especialmente, la caucheria y la evangelizacion provocaron un decaimiento socio-
cultural de estas poblaciones, en enormes proporciones, lo cual ha inducido a cambios drasticos en
los modos de vida, por la vinculacion a una sociedad ajena y por la tendencia a la adopcion de sus

costumbres, lo cual ha generado nuevas expectativas de vida y, por ende, nuevas necesidades.

De acuerdo con Ismael Mendoza, mi padre, los actuales Kineni son los nietos de los sobrevivientes
del holocausto cauchero, quienes en su recorrido por la busqueda de caucho llegaron al rio Caqueta
y se establecieron en lo que actualmente es el Resguardo Indigena Monochoa, dice él:

. me contaron nuestros padres alrededor de la colonia [penal de Araracuara], antes de
conocernos como personas. Mi mama me contaba que primero ellos, es decir, antes de abrir
la colonia, lugar que es al frente de Araracuara, que era un sitio en el que nuestros
antepasados venian a pescar al rio, era como una estacion de ellos.

Como en la época de la casa Arana, lo caucheros o los paisanos caucheros, tenian que buscar
el caucho por todas partes, por tanto, ellos fueron abriendo campo, llegando a la orilla del
rio Caqueta. Por esos tiempos fue que se presento la época del conflico colombo-peruano.
Entonces los peruanos comenzaron a llevar a la gente a tierras peruanas, por el lado derecho
del rio. Como muchos de los paisanos, por no ir con los peruanos se volaron hacia la orilla
del rio Caqueta, cruzaron el rio y fueron a dar a las orillas del rio Mesai. En el caso de mi
papa, a mi papéa si se lo llevaron para el Perd. En el caso de mi mama, a ella no se la
alcanzaron a llevar y se volaron cruzando el rio Caquetd, se bajaron por la orilla del lado
izquierdo, cruzaron el rio Yari, llegaron hasta la quebrada que hoy se llama Meta. Entonces,
de abajo venian personas y pasisanos que habian desertado del dominio peruano e iban a
abrir Araracuara con un contrato para abastecer los aviones en la guerra. Bueno llegaron
muchos paisanos de otras partes, pero ahi se present6 una epidemia donde murieron muchos
yucuna, finalmente se quedaron trabajando con la gente de alli: uitoto, muinane, andoque, y
no me acuerdo quien mas... (Ismael Mendoza, 2005).

Asi cuenta mi padre la llegada de los Kineni al sector del Araracuara. Haciendo un ejercicio
retrospectivo con él mismo, se llegdé a que la actual gente Kineni del Resguardo Indigena de
Monochoa, vienen de dos ramas de hermanos; Jirimazki [Hortensia] y Kineroki [Rogelio Mendoza]
quienes lograron sobrevivir de los peruanos. Hortensia conformé su linea familiar con Julio Rivera,
muinane, Rogelio lo hizo con Aurora Muinane, de la étnia de su mismo apellido. Actualmente se
reconoce a Anastasio Rivera como quien sustenta el conocimiento, por parte de la linea de Hortencia,
y por parte de Rogelio, no quedan conocedores reconocidos; Eusebio, Placido y Orlando fallecieron

en tiempos en que se desarrolld este trabajo; sin embargo, les queda el reto de empoderarse de la



Introduccién

19

palabra a sus hijos y nietos, principalmente los de Eusebio, quien fue el Gnico que siguié una carrera

cultural; la de baile de yuaki [baile de frutas].

lustracion 2: Aproximacion al arbol genealdgico de los Kineni
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La llustracion 2, revela una alta incertidumbre sobre el futuro cultural de los Kinené, toda vez que

la base cultural ha desaparecido, y quienes deberian seguir la linea tendrian que ser los hijos de

Eusebio, sin embargo, estd en duda que hayan logrado recoger, por lo menos buena parte del

conocimiento, a pesar de ello, aln existe Anastasio quién posee un buen dominio de la palabra

nipode, por su familiaridad de base, aunque estén por la linea muinane por ser hijo de Hortensia y

Julio. Reconocer

Antecedentes

A continuacion se hace referencia a trabajos de orden académico que han abordado el tema de los

saberes tradicionales buscando comprender los diferentes conceptos y ordenes sobre la naturaleza, y

las discusiones que se han generado acerca de su validez y aplicabilidad en procesos de desarrollo

sostenible, reivindicacion de derechos culturales de poblaciones originarias y en procesos de
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valoracion del conocimiento tradicional en la Amazonia colombiana y su influencia en el manejo

territorial, como un campo de investigacion interdisciplinar e intercultural (Acosta et al., 2020).

La existencia del conocimiento tradicional puede considerarse tan antigua como las mismas
civilizaciones a quien se les asigna su pertenencia. Para el continente americano, el reporte de la
existencia de estos conocimientos, data del siglo XVI, tras la recopilacion y puesta en conocimiento
de las memorias de exploradores, frailes y cronistas que durante los procesos de conquista y
colonizacion recorrieron los nuevos territorios. Fue hacia mediados del siglo XX cuando académicos
de las ciencias humanas como Conklin y Claude Lévi-Strauss pusieron en conocimiento la existencia
de saberes originarios relacionados con la dinamica hombre y naturaleza de pueblos indigenas, cuyos
fundamentos y métodos se contraponen a la razon analitica forjada en el entorno académico. Las
“Ciencias de lo Concreto”, como lo denomina Lévi-Strauss, debian ser motivo del restablecimiento
de sus derechos y de legitimacion, sin embargo, este proceso implica interrogantes sobre potestad,
metodologias y/o impactos, que aun son objeto de estudio y discusion (Pérez & Argueta, 2011).

Por otra parte, el interés por los conocimientos tradicionales de parte de las ciencias dio comienzo a
la conformacidn de las denominadas etnociencias. En 1896, Harshberger, de acuerdo con Argueta
(1997), utiliza por primera vez el término etnobotanica, a partir de sus trabajos sobre el uso de plantas
por pueblos indigenas de Norte América. En principio, estas disciplinas estaban enfocadas al estudio
de las reminiscencias en términos de uso de las culturas primitivas [sic], que permitieron conformar
las primeras perspectivas tematicas, que mas adelante robustecieron los intereses y propuestas sobre

los Sistemas de Conocimiento Tradicional.

Mientras se llevaba a cabo la discusién en el campo de la academia, la lucha social de los pueblos
indigenas se abria paso en el campo juridico y de la politica, logrando el reconocimiento de mucho
de sus derechos. Asi, la Declaracion de las Naciones Unidas sobre Derechos de los Pueblos Indigenas
(ONU, 2007), y el Convenio de Diversidad Biologica (CDB), Art. 8j y Art 10c (ONU, 1992),
reconocen el papel de los pueblos indigenas en la conservacion y gestion de la biodiversidad a través
de la aplicacion del conocimiento tradicional; en Colombia la misma Constitucion del 1991 y sus
leyes que asimilan el CDB y otros compromisos con la poblacién indigena y el medio ambiente, son
otros logros y reconocimientos en este sentido. Todos ellos han marcado una linea politica de los
conocimientos tradicionales, que buscan el reconocimiento a un mismo nivel social y politico que
sustenta el denominado conocimiento cientifico, generando todo un movimiento y procesos por la

valoracion y reivindicacion de los conocimientos tradicionales.
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Especificamente, en la Amazonia colombiana se han desarrollado una gran cantidad de estudios, en
gran parte enfocada a la etnobotéanica y a las técnicas de los sistemas productivos tradicionales y de
los ecosistemas, que requirieron para su mejor comprension, incorporar la descripcion del contenido
cultural de las précticas tradicionales, lo que fue abriendo paso a la investigacion participativa;
hablamos de estudios realizados por la COA, La Fundacién Tropenbos, GAIA, Puerto Rastrojo, El
Instituto Sinchi, la Universidad Nacional de Colombia, la Universidad Javeriana y la Universidad de

los Andes, entre otras instituciones.

La biologia es una de las primeras disciplinas en incorporar los conocimientos tradicionales para
captar toda la amplitud de conocimeintos, clasificacion y uso de recursos naturales venidos de las
sociedades folk e indigenas [sic], asi, se abre campo a las disciplinas etno que, como la etnobiologia,
plantean que la clasificacion que hacen sociedades como los pueblos indigenas, son un reflejo del
desarrollo cultural, y se presentan en datos que sugieren una apariencia temporal ordenada y
predecible de las categorias etnobotanicas de nomenclatura (Albuquerque, 1998) y se considera que
existe una correspondencia general entre el nimero de categorias codificadas en cualquier momento
en la historia de una determinada lengua y el grado de desarrollo sociocultural (Berlin, 1972). De
esta manera se abren paso trabajos que pretenden describir los fundamentos y simbolismos que
enmarca el relacionamiento del hombre indigena y la naturaleza como es el caso de las chagras, que
se consideran un espacio donde se establece una serie de intimas relaciones, a partir del uso de una
diversidad de especies vegetales, como para la etnia andogue de la Amazonia colombiana, donde se
reporta la existencia de 128 especies vegetales agrupadas en 49 familias, clasificadas bajo criterios
cientificos, reforzada, en algunos casos, con los nombres de la planta en lenguaje local y se expone
su importancia en relacion con sus usos que resalta, el relacionamiento indivisible entre las especies

vegetales, animales y el hombre (La Rotta, 1983).

De otro lado, Sanchez (2005) aborda el conocimiento local a partir de la generacién de informacion
sobre el uso tradicional que hace la etnia mirafia de la Amazonia colombiana sobre los recursos
vegetales. Realiza una identificacion de criterios alternativos de uso de la biodiversidad, obteniendo
caracterizaciones de aspectos ecoldgicos desde el punto de vista occidental y desde el punto vista
del conocimiento local y establece aproximaciones de tipo taxondmico sobre flora, suelos y paisajes
y plantea que los diferentes patrones de uso establecidos eventualmente podrian ser considerados
como herramientas valiosas para la implementacion de programas de uso y manejo alternativo de

estos recursos. El autor establece que la clasificacion del mundo vegetal, por parte de los mirafia,
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obedece a una relacion con la estructura paisajistica y muestra semejanza con las estructuras

occidentales de clasificacién y su nominacidn obedece a una estructura polinomial.

En la tesis “Wai-Masha: peixes e humanos. Um ensaio de Antropologia Indigena” (Lima, 2013), se
aborda el conocimiento tukano respecto a los peces y realiza una disertacion sobre las cercanias y
divergencias entre los dos tipos de conocimiento y resalta las narraciones como contenedores de este
tipo de conocimiento. Concluye que el modelo de produccién y reproduccion del conocimiento
cientifico no se corresponde con el modelo tukano de conocimiento; que los kihti (mitos) son
contenedores de informacion sobre origen de los seres humanos invisibles, de los humanos, de los
animales y de todos los elementos de la naturaleza; y, que el indigena no realiza una reflexion sobre

el conocimiento, puesto que él no es del orden de lo pensado, sino de lo vivido y de lo practicado.

La etnia uiototo, su lengua, sus mitos, sus pensamientos, han sido abordados por diferentes
investigadores desde diferentes orientaciones tedricas y metodoldgicas que han puesto en el domino
publico, principalmente académico, aportes que hacen acercamientos al entendimiento de la
cosmovision y actualidad de estas sociedades en sus diferentes lenguas. Preuss (1994), presenta una
recopilacion de diferentes narraciones recopiladas durante su experiencia desde el Putumayo alto
hasta el Cara-Parand, principalmente en dialecto mika, en su obra “Religion y Mitologia de los
uitoto”, presentada en dos tomos. En “Las Palabras de Origen, Breve Compendio de la Mitologia de
los Uitotos” (Urbina, 2010), se hace una recopilacion de mitos uitoto relacionados con la
cosmogonia, el territorio, antropogonia, plantas de poder y chamanismo, también hace una
contextualizacion sobre la ubicacion actual y lugar de origen, como también del origen de la palabra

uitoto, como una palabra de la etnia Karibe para referirse a sus enemigos de guerra.

Juan Alvaro Echeverri, en su amplia trayectoria de trabajo con pueblos indigenas ha realizado
investigaciones sobre antropologia social y conocimiento tradicional de la etnia uitoto, como la
realizada con Oscar Roman, indigena uitoto, enfocado en las especies que son empleadas para extraer
sal vegetal. En él se presenta la percepcion tradicional sobre la sal vegetal a partir del concepto de
“rafue de la sal” (Roman-Jitdutjaafio et al., 2020), o palabra de sal, que se refiere al contexto
narrativo que contienen todo el conocimiento tedrico, espiritual y de formacion ética del ser humano;
alli se realiza una aproximacion etnobotéanica sobre las plantas utilizadas para la preparacion de la

sal de monte, ingrediente del ambil.
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Es importante también, destacar el esfuerzo que muchos autores indigenas, varios en compafiia de
investigadores occidentales, han estado realizando para mostrar los conocimientos tradicionales
desde su misma experiencia y perspectiva como también desde el &mbito técnico y académico. En
Tabaco frio, coca dulce, se expone a la coca y el tabaco como de uso ceremonial y fuente de
conocimiento para una vida moral y socialmente correcta, mas alld del uso estigmatizado de
sustancias nocivas y adictivas (Candre & Echeverri, 1993); Garzén & Macuritofe (1992), bajo la
perspectiva etnobotanica, aborda el universo conceptual del pensamiento uitoto sobre las plantas,
mas alla de la elaboracidon de listados taxondmicos; Matapi et al. (2013), describen el mundo de las
plantas, resaltando el valor cultural y su significado para la vida; Matapi & Matapi (1997), recopilan
la historia de la etnia matapi, sus origenes y conformacion de los fundamentos que rigen las
relaciones del hombre con la naturaleza; Andoque & Castro (2012), resaltan el potencial de la chagra
y las especies tradicionales en los procesos de mitigacion del cambio climético; Farekatde (2004)
aborda el tema indigena desde la perspectiva de la reivindicacion de cultural y el papel de los
conocimientos tradicionales en los procesos de la “lucha indigena”. Asi, se ha estado conformando
una creciente base de informacién generada por autores indigenas de la Amazonia colombiana que
pretenden resaltar y reivindicar el valor de los conocimientos tradicionales. Se observa entonces un
proceso de empoderamiento de las letras, los documentos escritos y la investigacion para la
divulgacion de los conocimientos tradicionales como formas especiales de concebir la naturaleza y
sus relaciones con el hombre, destacando la vida como fundamento y objetivo principal. Asi mismo,
autores indigenas como Bidigima & Silva (1997), en “Oralidad y Territorio en la Cultura Uitoto”,
exponen una perspectiva del origen uitoto desde las inundaciones, mencionadas en las narraciones
de varios pueblos, donde se evidencia las narraciones como fuente de informacidn sobre el territorio,
historias y relaciones entre el hombre y la naturaleza, a través de la narracion de Juma Yuema. A
pesar de estos esfuerzos, las incursiones en este campo, por parte de los pueblos indigenas, ain son

minimas, y hasta cierto punto contindan bajo la tutoria e influencia occidental

Es importante destacar el trabajo de tesis “Ethnoeconomics and Native Amazonian Livelihood:
culture and economy among the Nipdde-Uitoto of the Middle Caqueta Basin in Colombia”, de
Griffiths (1998), para el caso especifico de la lengua nipode. Desde una aproximacion etnografica,
describe las bases de la economia indigena como un proceso de subsistencia, donde la jardineria
[sic], haciendo referencia al modelo de agricultura itinerante, es el nucleo de la economia indigena
sustentada desde la moralidad y la religiosidad bajo un ambiente de relacionamiento espiritual con
las plantas, lo que establece una logica de reciprocidad por el bienestar mutuo de los humanos y la

naturaleza. Primero, realiza una descripcion sobre la escritura utilizada para las palabras en lengua



24 Creacion y ordenamiento de la naturaleza desde la cosmovision de la gente de
canangucho [Kineni] de la cuenca media del rio Caqueta

niépode basado en el desarrollo del Instituto Linguistico de Verano, de acuerdo al anélisis fonético
realizado por el Dr. Jhon Coleman, la cual tienen un desarrollo lingliistico que sustenta su uso y de
hecho se adopta para el presente trabajo. En su proceso de caracterizar el modelo de economia local
de los népode, realiza una descripcion histérica, sociocultural y de su entorno territorial. Los mas
relevante para el presente trabajo, es que aproxima una categorizacion de suelos de acuerdo a su
color, componentes organicos y textura (Ver Anexo A); tipos de paisajes, de acuerdo a la vegetacion
dominante (Ver Anexo B); menciona el orden dado a los animales para su vida en el bosque
evidenciando categorias de animales terrestres y de altura (Ver Anexo C); se hace una relacion de
las plantas sembradas, tanto alimenticias como no alimenticias (Ver Anexo D). Asi, Griffiths realiza
una buena descripcién de elementos que forman parte de la vida diaria de los nipode, en el contexto
de la economia propia.

Metodologia

Se definié el enfogque etnografico como directriz general de la investigacion y se siguieron cinco
pasos para su desarrollo, que son considerados estdndares para los procesos etnograficos:
Planteamiento de la pregunta de investigacion y objetivos; identificacion de técnicas de registro de
informacidn; seleccion de informantes; registro de informacion y; analisis de la informacion; mas
adelante se desarrollan cada uno de ellos. Planteamiento de la pregunta de investigacion y objetivos
La investigacion aborda una problematica amplia referida a la latente pérdida de los valores
culturales de los pueblos indigenas debido a la interrupcién del proceso de transmision oral, a causa
principalmente, del desarraigo social y cultural influenciado por las sociedades externas, que
conlleva entre otras cosas, a la pérdida de la identidad cultural y de los patrones bioculturales de
relacionamiento con la naturaleza. Una de estas influencias tiene que ver con la barrera conceptual
que se ha generado entre el pensamiento cientifico y el pensamiento diferencial de las sociedades
originarias dada sus caracteristicas de produccion y validacion que plantea una dicotomia entre lo
existente y no existente, como dos opciones en las que se deben ubicar los conocimientos cientificos
y los tradicionales, donde lo que se refiere a lo existente se encuentra “a un lado de la linea” y al
“otro lado de la linea” lo no existente, donde se desplaza al lado de lo no existente a los
conocimientos sustentados por las sociedades originarias (Garcia, 2014), dificultando la posibilidad
de un di&logo horizontal basado en la argumentacion y la contraargumentacion entre distintas
epistemologias (Santos, 2009). En esta misma direccion, Garcia (2014) sustenta, que el
desplazamiento hacia el “otro lado de la linea” se da por cinco razones construidas por la modernidad

cientifica: la monocultura del saber cientifico como Unico saber valido y riguroso; la monocultura
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del tiempo lineal, segun la cual la historia tiene un sentido y direccidn Unicos que se reflejan en las
ideas de progreso, revolucion, modernizacion, desarrollo, crecimiento y globalizacién; la l6gica de
la clasificacion social o naturalizacién de las diferencias, es decir, de la distribucion de las
poblaciones por categorias que naturalizan —y ocultan— jerarquias; la I6gica de lo universal y lo
global como escala dominante; y, la l6gica productivista y de crecimiento econdmico basado en el

capitalismo.

Este “pensamiento abismal”, al que se hace referencia en el parrafo anterior es posible combatirlo
mediante acciones dirigidas a reconvertir ideas entorno al convencimiento de que la diversidad del
mundo es inagotable y al reconocimiento de que existe una diversidad de saberes en el mundo que
carecen de una adecuada epistemologia para su comprension y requiere del desarrollo de las
denominadas Epistemologias del Sur (Santos, 2011), que debe partir del conocimiento, la aceptacién

y entendimiento de las distintas formas de ver e interpretar el mundo y la naturaleza.

Sobre lo anterior se establecieron las siguientes directrices investigativas:

Problema:

Existen discrepancias conceptuales y practicas entre el mundo tradicional y las sociedades
mayoritarias que relegan a los primeros a un ambito de marginalidad limitando su participacion
democrética en diferentes espacios donde los conocimientos tradicionales pueden jugar un papel
importante, como es el caso de los asuntos ambientales. Para esto es importante el establecimiento
de un didlogo horizontal entre la ciencia, la sociedad global y los conocimientos tradicionales basado
en lacomprensién y aceptacion de las diferentes perspectivas de ver e interpretar la vida y el universo
desde el punto de vista de los poseedores de los conocimientos tradicionales; sin embargo, conocer
todas las perspectivas de las diferentes sociedades tradicionales de una manera sistematica se
convierte en una tarea monumental que requiere de una participacion intercultural, incluso
interdisciplinaria para poder, a un nivel macro, establecer pautas para propiciar el didlogo horizontal,
por lo que cada oportunidad para abordar estos temas con un grupo social particular es un aporte
importante, ya que los conocimientos tradicionales tienden a degradarse en la medida en que la
continuidad en la transmision es interrumpida por el desinterés de las generaciones actuales, por el
deceso de los actuales poseedores y por la influencia de conceptos y formas de vida externas; asi, si

no se realizan esfuerzos para su documentacion y transmision, la perdida serd total e invaluable.
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Pregunta de investigacion [hipotesis]:

Las narraciones tradicionales son contendores de conocimiento y mecanismos fundamentales para
la transmision de estos. El conocimiento sobre la naturaleza, sus érdenes y relaciones con el hombre,
cuyos fundamentos dirigen su presente y futuro de los Kinen:, se encuentran codificadas en estos
complejos elementos narrativos, al ser descifrados, conlleva a una mejor comprensién de la visién
del mundo y de la vida de las sociedades que las sustentan y posibilitan una mejor relacion con las
sociedades externas en las actuales circunstancias de un mundo global. Lo anterior permite plantear
las siguientes preguntas como premisa de investigacion: ;pueden las narraciones tradicionales
dilucidar conceptos y pardmetros clasificatorios sobre la naturaleza desde el punto de vista
tradicional? y ¢cudles serian los principios y categorias basicas de esas posibles clasificaciones?
Basado en esto, se plantean los siguientes objetivos:

Objetivo general:
Realizar una aproximacion a la comprension de la cosmovision de los Kineni [Gente de Canangucho]

de la etnia uitoto nipode, del medio rio Caqueta.

Objetivo especifico 1:
Identificar y documentar narraciones que ostentan el conocimiento sobre el origen del hombre y de

la naturaleza de la etnia uitoto népode del clan Kineni [Gente de Canangucho].

Obijetivo especifico 2:
Identificar formas clasificatorias sobre la naturaleza y ordenamiento del mundo desde la vision de

los Kineni [Gente de canangucho] de la etnia uitoto nipode.

Identificacion de teécnicas de registro de informacion

Las narraciones, como contenedores de la informacién requerida, se establecen para efectos del
trabajo, como los objetos fundamentales de estudio. Ellas se encuentran arraigadas en el seno del
pensamiento de los sabedores del clan canangucho [Kineni], donde para poder acceder a su contenido
se requiere de una estrategia que permita a los sabedores un flujo de la palabra de manera natural

conforme a su contexto cultural.

Para lograr lo anterior, se ha optado por la entrevista etnografica, como una forma de la técnica de

observacion participante concebida como una herramienta de acceso a informacién cualitativa que
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minimiza el control de la conversacion sin desviar su atencion del objeto o problema de investigacion
imprimiéndole flexibilidad a preguntas guia y a la libre seleccion del espacio y tiempo de la
conversacion donde “...el tiempo y el lugar se disponen exclusivamente para la entrevista. Aqui, las
oportunidades para una entrevista surgen a menudo de manera espontanea y sorprendente a partir de
contactos de campo regulares...” (Flick, 2012; p.105), lo que garantizaria una informacion rica en

contenido y descripciones que contribuyen al entendimiento e interpretacion de las narraciones.

Como instrumento fundamental para el registro de la informacion se utilizé las grabaciones de voz,
en consideracién de que su uso no genera ningun tipo de perturbacion para el desarrollo de la
entrevista y permite un registro total de la conversacion y la atencidn centrada en el entrevistado y
su conversacion y da la posibilidad de retomar la entrevista de modo original en momentos

posteriores.

Para efecto de la investigacion, se partié de la consideracion de gue el tema de investigacion es de
total y de Unico dominio de los sabedores y se actud desde una posicion aprendiz, lo cual no permitié
predeterminar preguntas directrices salvo las generales establecidas para la tesis; las preguntas,
surgieron durante el desarrollo de la entrevista para efectos de claridad o ajustes. En este sentido los
sabedores fueron los protagonistas, y ellos dispusieron del espacio y de la mayor parte del tiempo.

Seleccion de informantes

Para el desarrollo del trabajo de campo se cont6 con la colaboracién de cuatro [4] conocedores con
el rol de narradores (Ver llustracion 1), miembros de la linea familiar del clan de canangucho
[Kinen#], quienes ostentan gran parte, por no decir todo, el conocimiento tradicional de la etnia uitoto

nipode.

Un proceso etnografico requiere que el investigador establezca una relacion con los miembros de la
comunidad o grupo objeto que permita identificar las personas a ser entrevistadas para que se pueda
generar la informacion requerida sobre el tema objeto y permita también, generar informacion sobre
el contexto sociocultural del grupo, e identificar estrategias para facilitar el acceso a distintos
escenarios que podrian considerarse de caracter privado; para el caso especifico de la investigacion,
se cuenta con la ventaja de pertenecer al grupo social a nivel familiar, lo cual facilité el acceso a las

narraciones.
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A partir de charlas reflexivas en momentos anteriores a la investigacion, se observd la necesidad de
llevar a cabo algln tipo de accidn que contribuya a rescatar el conocimiento sustentados por los
abuelos y tios sabedores, toda vez que existia el riesgo, como cada uno de ellos lo observaba, de que
el conocimiento podria estar en “peligro” debido a la edad de los conocedores y a la baja
preocupacion de los jovenes por adquirir el conocimiento, aunque siempre afirmaban que “la palabra
nunca va adesaparecer, ella siempre va a permanecer callada hasta cuando alguien se interese en
ella”. El riesgo se hizo efectivo ya que durante el proceso de la investigacion tres de los ancianos
desaparecieron de este mundo volviendo a sus verdaderos origenes, y uno mas sufrié una enfermedad

que dificultd su desempefio fisico.

Los ancianos que participaron en este proceso fueron (Tabla 1): Eusebio Mendoza [tio QEPD],
Orlando Mendoza [tio QEPD], Placido Mendoza [tio QEPD], Anastasio Rivera [tio], Manuel
Zafiama [primo] e Ismael Menfdoza [padre]. El papel de Ismael Mendoza fue fundamental en
asuntos de traduccion y explicacion en términos del lenguaje; por su parte Manuel Zafiama

contribuyd en aclaraciones desde su posicidn de sabedor, a pesar de que su lengua materna es minika.

Tabla 1: Relacién de episodios y narradores

Episodios Participantes
1. Kai Komuiya [Génesis] Orlando Mendoza Rivera, 2019
Eusebio Mendoza Rivera, 2019
2. La mujer falsa Anastasio Rivera, 2019
3. La muerte de Uimedzki [Kudibini] Anastasio Rivera, 2020
4. Camino de la abundancia — Monipue ringo Eusebio Mendoza Rivera, 2019
5. La entrega del canangucho [Arid: buinaima] Anastasio Rivera Muinane, enero 2020
6. La muerte de Jitdiirema Anastasio Rivera Muinane, enero 2020
7. Construccion de la maloca y entrega del Anastasio Rivera Muinane, enero 2020
manguaré
8. Nacimiento de la humanidad Placido Mendoza Muinane, mayo 2021

Registro de informacion

El conocimiento sobre el origen y organizacion de los distintos componentes de la naturaleza,

conforman fundamentos de la cosmovisién los pueblos indigenas, particularmente de los



Introduccién 29

amazonicos, toda vez que ellas son un soporte para la existencia fisica y cultural. Los detalles sobre
la creacion, organizacion, atributos, significados, usos, etc., de los elementos de la naturaleza se
encuentran registrados en los mitos o narraciones que conforman la memoria colectiva de los pueblos

indigenas, y han sido conservados a partir de su practica y transmision oral.

La metodologia particular que se adoptd se basoé en el concepto tradicional de “hacerlo amanecer”,
concepto uitoto que puede interpretarse como una filosofia de trabajo basada en el pensamiento, la
palabra y la obra. Esta metodologia supone, también, la existencia de tres espacios de trabajo o
instancias de interaccién social para la recoleccion de informacion: el mambeadero/casa, el bosque,
y la chagra. La recoleccion de la informacion [narraciones], tuvo en cuenta estos dos aspectos
tradicionales principalmente, ya que la mayor parte de las entrevistas se realizaron en el entorno del
mambeadero de la maloca y otras veces en las casas de los ancianos, considerando como ellos dicen,
gue el mambeadero se establece donde hay tabaco y coca, lo que propicia la presencia de la

“palabra”.

De esta manera se realizaron nueve entrevistas considerando los siguientes pasos:

- Registro de informacion primaria: La evidencia principal de la investigacion son las
narraciones realizadas por los conocedores tradicionales por lo cual cada una de ellas fue
grabada en formato digital de audio.

- Traduccion: Parte de las narraciones se realizaron en lengua propia por lo que fue necesario un
proceso de traduccidn con la colaboracién de los mismos conocedores, principalmente, de uno
gue domina, tanto el espafiol como la lengua uitoto nipode, Ismael Mendoza, padre del
investigador. Dicha traduccion se convirtié en una accién importante para la comprension e
interpretacién de las narraciones por parte del investigador.

- Explicacion: En el ambiente del mambeadero se generaron didlogos para aclarar dudas y

obtener explicaciones gque contribuyeron al entendimiento de las narraciones.

De los anteriores pasos resultaron ocho [8] narraciones, los cuales se conformaron en el objeto final

de analisis.
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Analisis de la informacion

El anélisis se llevd a cabo en los niveles de comprension, explicacion e interpretacion, lo que en el
contexto del andlisis de textos se definen como el nivel literal y el inferencial. EI analisis de las
narraciones se realiz6 mediante el modelo planteado en Analisis Estructural de Relatos de Roland
Barthes (1970).

Barthes, plantea un modelo de analisis que explora tres niveles: las funciones, las acciones y la parte
discursiva de la narracion: las funciones, estan relacionadas con las unidades del contenido del relato;
las acciones, por su parte, se relacionan con los participantes; y el discurso, tiene que ver con el acto
comunicativo, del como esta hecho el relato. Para propoésitos de la investigacion, el andlisis de las
narraciones se centro en el entendimiento e interpretacion, por lo que el analisis fue realizado a nivel
de las funciones. Este nivel pretende identificar unidades fundamentales que permiten tener un mejor
entendimiento del relato sobre cuatro funciones fundamentales: nucleos, catélisis, informantes e
indicios. Los nucleos, son acciones que conforman la secuencia del relato, ellas son indispensables,
en la medida en que la falta de alguna, hace que el relato pierda su esencia; las catalisis son también
acciones, secundarias, sin embargo no son fundamentales pero permiten el desarrollo del relato
estableciendo posibilidades para la continuacion del relato y para mantener el contacto entre la
narracién y el lector u oyente; los indicios son sefiales que permite tener un panorama del ambiente,
del caracter o estado de los actores o del tiempo; y los informantes, son propiamente informacion
gue describen directamente alguna situacion que conectan el relato con la realidad como fechas,

lugares u objetos.

Considerando que el objeto de analisis son las narraciones que tratan del origen y ordenamiento de
la naturaleza de los Kineni, se obtuvo versiones de distintos episodios sin un orden especifico, toda
vez que los sabedores narraban conforme a su conocimiento vigente y en diferentes situaciones de
lugar, tiempo y estado. Sin embargo, se sigui6 la directriz del anciano Anastasio Rivera, para lograr
una secuencia sensata en el marco del objeto de analisis. Fue asi como los diferentes episodios
narrados fueron organizados secuencialmente, como un primer nivel de andlisis funcional,
considerandolos como nucleos macros de una gran narracion sobre la creacion y ordenamiento de la
naturaleza, de lo cual se consolidaron ocho [8] episodios: Kai komuiya [génesis], la mujer falsa, la
muerte de Uimed:ki, el camino de la abundancia [Monipue ringo], la entrega del canangucho, la
muerte de Jitdéirema, la construccién de la maloca y entrega del manguaré y el nacimiento de la

humanidad.
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Para cada uno de estos episodios se aplico el analisis funcional, dirigido a cumplir los propositos de
los objetivos, identificando nucleos, catalisis, indicios, para, con base en ellos, lograr un buen
acercamiento a la comprension y a la interpretacion de las narraciones y llegar al objeto final de una

aproximacion a las estructuras del conocimiento tradicional de los Kinens.

En busca de una buena comprension de las narraciones, se identificaron unidades de texto
consideradas como funciones ndcleo, catélisis, indicios e informantes, que permitieron una sintesis
e interpretacion del contenido de las narraciones. En la direccion de identificar estructuras que den
una aproximacién a la organizacién de los elementos de la naturaleza desde la visién Kineni, como
una accién interpretativa, se acudié a las funciones de indicios e informantes, principalmente
informantes, identificando diferentes componentes y/o elementos de la naturaleza, conformando asi
una propuesta clasificatoria de siete [7] niveles de los elementos de la naturaleza sustentada en las

narraciones.

Enfoque autoetnografico

A pesar de que la investigacion fue realizada a partir del enfoque etnogréfico convencional, el estudio
posee un buen ingrediente autoetnografico, por lo que a continuacion se presenta a manera de
discusion ciertas percepciones particulares a este respecto y como se aborda la autoetnografia en el

contexto de ta tesis.

La autoetnografia como una herramienta metodoldgica se ha venido visibilizando desde el seno del
método etnogréfico y se ha estado consolidando en el mundo de la investigacion social, a pesar de
los maltiples reparos en términos epistemioldgico y por su amplio contenido subjetivo (Blanco M.,
2012), por incorporar al investigador como sujeto de investigacion, accion que puede considerarse
como un acto razonablemente reflexivo frente a la condicion general de ser “parte integral de la
naturaleza” como cualquier otro de sus elementos, concepto fundamental para mantener el equilibrio
de la naturaleza, desde la perspectiva de los Kinenz, y muy seguramente desde la perspectiva de la

mayoria de pueblos indigenas amazdnicos.

El propdsito del método autoetnogréfico es contribuir, desde lo personal, a la comprension de los
distintos fendmenos que se gestan a partir de las interrelacidnes sociales que tienen como sustrato el

mundo natural, que para el caso de los pueblos indigenas estan conectados espiritualmente, lo que
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finalmente genera culturas con conceptos del mundo y de la vida diferentes. La autoetnografia
conlleva a métodos particulares de hacer investigacion y presentar los resultados a partir de la
descripcion y andlisis sistematico de las experiencias personales que ayudan a entender los
fendmenos socioculturales (Luévano M., 2016), saliéndose de las formas tradicionales de hacer
investigacion social y de representar a los otros, al tratar a la investigacion como un acto politico,
socialmente justo y consciente [“treats researchas a political, socially-just and socially-conscious
act”] (Ellis, Adams & Bochner, 2010). Mas alla, pretende generar conciencia y actos transformativos
gue redireccionen actos sociales, politicos, econdmicos o culturales que se han mantenido

inercialmente con un rumbo apocaliptico.

El pensamiento Kineni esta dirigido a mantener la abundancia [monipue], abundancia entendida
como una filosofia para mantener la vida a partir del conocimiento [onodga], la practica [dtajie] y la
espiritualidad [joriai], tres palabras que soportan todo un universo conceptual y de practicas que
solo, quienes lo sustentan, lo practican y lo recrean, podrian llegar a explicarlo sin riesgo de
tergiversar la realidad. Tratar de entender desde el exterior los fendmenos socioculturales puede
Ilegar a generar descripciones frias carentes del sentimiento humano, lo cual es resuelto, en buena
medida por el método etnografico al incluir al investigador en el ambiente social de estudio. El
método autoetnografico va méas alla, al incluir al investigador como objeto de investigacion
permitiendo la comprension de los fendmenos socioculturales desde las experiencias propias de vida

del investigador en el contexto de estudio.

En la comprensién de fendmenos socioculturales como la cosmogonia y cosmovision de sociedades
tradicionales como los Kineni, la autoetnografia se constituye en una herramienta potencial cuando
el investigador forma parte del mismo grupo social de estudio en la medida en que sus vivencias
estan enmarcadas en el contexto particular de estudio lo cual permite salir del marco europeo que
domina esta disciplina que considera los objetos de estudio alejados del yo (Carlos Rios, C E y
Ventura i Oller, M., 2015).

La tesis contiene los tres ingredientes principales que caracterizan la autoetnografia: conciencia,
transformatividad (Guerrero M. J., 2017) y el componente narrativo. La conciencia, entendida como
hechos y experiencia biograficas del investigador que plasma momentos de su vida poniendo al
descubierto sus emociones, creencia y vivencias atadas al tema de estudio; asi, el documento trata
de incluir al inicio de cada episodio de la creacién y ordenamiento de mundo, episodios de la vida

del investigador que se realcionan con el contenido. La transformatividad, que pretende generar
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reflexiones que motiven transformaciones o cambio de estados de situaciones que se consideran no
correctas a estados social, cultural y ambientalmente aceptables; este componente se refleja en la
tesis en el apartado de discusiones, donde plantean algunas situaciones de diferencias conceptuales
sobre la concepcion y manejo del entorno natural por parte del hombre Kinen:i frente al hombre
occidental y sus consecuentes implicaciones. Finalmente, como lo menciona Blanco (2012), es
importante considerar una estrategia narrativa bajo una estructura y estilo mas alla de la simple
transcripcion de entrevistas. La tesis, posee una estructura sobre la base de los propdsitos principales
del estudio, sin embargo, se ha propendido por incluir una historia desde la experiencia de vida del
autor al comienzo de cada episodio de la gran narracion del origen y ordenamiento del mundo, que
trata de mostrar como ha estado presente el componente cultural en la vida del autor, son aprtes de
mi historia de vida que podria llamarse “El tabaco en mi”. Sobre este aspecto vale reflexionar sobre
el alcance social de los trabajos académicos o cientificos, que en su gran mayoria estan restringidos
a consultas por parte de este mismo sector. Los escritos autoetnograficos pueden llegar a ser
asequibles por un sector mas amplio de la sociedad en la medida en que sus contenidos pueden ser
mas interesantes por su sentido humano y por la libertad en su escritura; podria pensarse en que los
trabajos de tesis, mas alla de ser documentos puramente académicos, se conviertan en grandes obras

literarias con gran soporte académico y técnico.






1. Capitulo I: Creacion y ordenamiento de la
naturaleza - narraciones

Los episodios presentados aqui, son una recopilacion de narraciones obtenidas en didlogos con
sabedores tradicionales del clan canangucho [Kineni] de la etnia uitoto nipode, aprovechando
distintas comisiones de trabajo, tiempos de vacaciones y disponibilidad de los sabedores, razén por
la cual, su secuencia, estuvo cargada con cierto grado de dispersion. EI conocimiento poseido como
investigados de la misma etnia sobre las narraciones, fue muy basico, por lo cual las pautas para
“pedir” las narraciones, carecian de amplios fundamentos, por lo que se definio seguir directrices
muy generales, utilizando preguntas, también generales como: ¢como se cred el mundo? o ¢cémo
llegd el hombre a la tierra? Las narraciones tuvieron como minimo dos momentos de aclaraciones y
ajustes, sin embargo, Anastasio Rivera fue quien contribuyd, en mayor parte, a establecer una

secuencia légica con todas las narraciones.

A las narraciones obtenidas, se les realiz6 en primera medida, un ejercicio analitico sobre los
diferentes episodios y/o fragmentos, siguiendo el modelo de andlisis estructural de relatos propuesto
por Barthes en su componente funcional, sobre el contenido en funcidén de la identificacion de las
estructuras que se plantean en los objetivos; lo cual consta de cuatro de cuatro funciones [ver
descripcion en la metodologia]: nucleos, catalisis, indicios e informantes, que son unidades minimas
de las narraciones. Es asi que las narraciones, bajo el concepto de nucleos, se organizaron en ocho
[8] episodios, considerados como “super nucleos”, en el contexto de macro narracion de “La
Creacion y ordenamiento de la naturaleza”, que permitieron conseguir una secuencia ldgica para las
ocho narraciones, por supuesto bajo la tutela de los sabedores. Para los propésitos de la investigacion
se hizo énfasis en las funciones informantes que, de acuerdo con su funcion de enlazar la ficcion con

la realidad, permitieron identificar patrones de estructuras relacionadas con la naturaleza.

De esta manera los super nucleos [episodios] identificados para esta narracion son:
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- Kai komuiya: Es la parte que narra sobre la aparicion del ser creador y a partir de alli la creacion
del mundo y sus diferentes elementos.

- La mujer falsa: Hace referencia la existencia del mal desde un comienzo y su primera accion
para impedir el progreso de la palabra de vida destinada para el hombre.

- La muerte de Uimediki: Se refiere al momento en que establece la diferencia entre el mundo
animal y el humano.

- El camino de la abundancia [Monipue ringo]: Trata sobre el proceso de establecimiento de la
chagra y la entrega de las plantas.

- La entrega del canangucho: Hace referencia a la crianza de los hijos y se cierra el ciclo del
camino de la abundancia con la entrega de esta planta.

- Lamuerte de Jitdéirema: Determina el momento de sanacion de la humanidad tras la muerte de
un animal que encarna la enfermedad o la maldad en el entorno del baile.

- Laconstruccion de la maloca y entrega del manguaré: Como elemento mas para la abundancia,
narra la construccion de la maloca y la entrega del manguaré como la voz de su duefio.

- El nacimiento de la humanidad: Narra la forma y el momento en que el hombre aparece sobre

la tierra y su organizacién por clanes.

Estos super nlcleos permitieron realizar una sintesis de la gran narracion de Creacion y

ordenamiento del mundo, que resume los ocho episodios, asi:

La aparicién del hombre sobre la tierra, desde la vision de la gente de canangucho, parte de la
aparicion del ser creador, Tdaaipuema, nacido por si solo y de la nada cre6 el mundo y sus elementos
con el propoésito de beneficiar a una futura humanidad que estaba por llegar. Undmara, envié a su
hijo Afizraima, para que entregara la palabra del tabaco y de la coca a la humanidad, su padre era
muy drastico con la humanidad ya que por no hacer caso preciso a sus mandatos los eliminaba,
Afiraima era mas condescendiente, por querer ayudar a la gente. Haciendo arrogancia de su
conocimiento cayd en manos de la mujer falsa que quiso envolatar su pensamiento, su buen
conocimiento, e incluso destruirlo. Sin embargo, su mama Unamaiki lo curd y arreglo el

conocimiento, la palabra de vida, para el futuro del hombre.

Afizraima, tenia un hermano que estaba destinado para ser jefe de la humanidad porque tenia coca 'y
tabaco, sin embargo, fue asesinado por la gente de ese momento [animales] para quitarle la coca y
el tabaco. En el proceso de encontrar al culpable Yinaka buinaima despachd a los animales por no

confesar quién matd a su hermano y después de castigarlos con ambil los entreg6 a Joyanirai [tigre]
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quedando como su jefe o duefio y los envi6 al monte; de esta manera se establecio la distincion entre

el espacio de los animales y el espacio destinado para el hombre.

Yinaka buinaima, se llama ahora a Koregirai. Con €l se muestra todo el proceso de trabajo para llegar
a la abundancia, parte de la tumba de los arboles del lugar donde se va a instalar la chagra que se da
con el nacimiento de Jatda [hacha] quien fue curado por Pareka buinafio [yuca dulce] después de
una mala educacion por parte de sus tias. Jatda, con su hermana Monipue ringo hacen el trabajo de
la chagra y alli es entregada todas las especies alimenticias de la chagra, mas no el canangucho,
también se les entrega el conocimiento para procesar la yuca; asi, es entregada a la humanidad la
abundancia mediada con el trabajo. Como no se habia entregado el canangucho, Koregirai, se lo
hace llegar de Gltimo, pero con todos los consejos para cuidar y criar a los hijos; esta parte es
exclusiva del origen del clan de canangucho [Kineni]. Aqui nace el evento de la buifioteda que es la

toma de la cagliana para cuando se va a empezar un baile.

Todo este proceso de ordenamiento se da con el fin de establecer las condiciones para el buen
desarrollo de la futura de la humanidad, que en un momento se dio con la muerte de Uimedzks, que
lo venian persiguiendo y lo fueron encontrando en un baile donde lo mataron quedando para los
bailes como una representacion de curacion de males y quedando para los bailes el yia u ofrenda

para los duefios del baile.

A partir de ese baile, se entrega el conocimiento sobre la construccion de la maloca y entrega del
manguaré. Se da cuando después del baile, Monipue ringo regafia a su marido porque en la maloca
donde vivian tenian poco espacio y Ilaman a la gente del agua para que les ayuden a construir la
verdadera maloca y como pago le llevan a una lombriz donde parte de ella la devuelven dando origen

al manguaré, la hembra y el macho.

Con todo lo necesario para que la humanidad pudiese vivir bien, se da el nacimiento de la humanidad
engendrada del coco que habia estado curando Afiraima. De alli sali¢ la actual humanidad con toda
la palabra del tabaco y la coca que les permitiria conseguir la abundancia. Ya fuera del coco se les
bautizd y envio a cada lugar donde se tenian que multiplicar; asi se formaron los clanes que dieron

origen a la humanidad del presente.

A continuacion, se muestra el desarrollo analitico realizado a cada uno de estos episodios, a partir

de la propuesta de andlisis de narraciones de Barthes, lo cual pretende un mejor entendimiento de
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las narraciones. Primero se da a conocer la narracién, luego las funciones y a partir de alli se realiza
una explicacién de cada uno de los episodios. De manera introductoria, al comienzo de cada episodio
se intenta plasmar en pocas lineas episodios de mi vida relacionados con el contenido de la narracion,
intentando evidenciar la presencia del espiritu del tabaco en momentos importantes de mi vida, como

un subrelato, que, como lo expresé en la introduccidn, bien puede llamarse “El tabaco en mi”.

1.1 Episodio 1: Kai Komuiya [Génesis]

Me contaban mis padres que yo naci en un lugar llamado “La Perrera” sobre el rio Caqueta, que
varios afios después se convirtié en el Resguardo Indigena de Monochoa. De este despertar a la vida,
de mi nifiez y de mi infancia, me quedan vagos y buenos recuerdos. Lo que mas recuerdo es cuando
mi abuela Yiiboje [Aurora] me daba de tomar jlifioi [manicuera], pero mucho mas recuerdo cuando
la veia sentada, agachada y con la totuma en la mano conjurandola para mi. Estos, tal vez, fueron los

momentos en que se empezo6 a sembrar dona rapue [palabra del tabaco] en mi.

Asi fueron mis inicios y, como a continuacién, fue el inicio del mundo.

1.1.1 La narracion

Narrado por: Orlando Mendoza Rivera
Traducido por: Edevaldo Mendoza Rodriguez
Puerto Sabalo, Resguardo Indigena Puerto Sabalo-Los Monos, Amazonas, enero de 2019.

Al comienzo todo era puro aire y sobre ese aire se empez6 a formar algo asi como una persona. Ya
formada esa persona, hablaba, pero era puro aire, por eso se puso el nombre de Tdaaipuema [hombre

de nada].

Asi se despert6 la palabra de vida del hombre Kigipe muina [Gente de Centro]. Cuando todo era
oscuridad, todo era silencio, no se sentia nada en ese vacio. Nada material y asi misteriosamente fue
creciendo, como un pensamiento diminuto dificil de predecir, dificil de describirlo, ya era un aire de
vida, un aire de existencia. Luego de distintos cambios naturales se fue formando un ser, un ser que
existe entre oscuridad de manera misteriosa. Ese primer ser, comienza primero a desarrollar su
pensamiento, lleno de incdgnitas, ese ser siente y oye inmaterialmente, en si mismo se pregunta —
Jquién soy?, ,como fue mi nacimento?, ;/por qué estoy aqui?, ¢quién me ha traido a este lugar?,

¢como llegué a este lugar?—. En medio de ese desespero, de esa preocupacion, de esa angustia,
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devuelve su memoria hacia el pasado, ahi decubri6 la tranquilidad, en eso pensé para si mismo, —
esto no es dificil, no es dificil, porque las fuerzas del misterio que me han creado alin estan. Me
siento solo en esta oscuridad, ¢con quién voy a hablar?, ¢;por donde voy a caminar?, ;a quién le voy
a contar algo?, ya llevo mucho tiempo hablando solo, hablandole a mi kaifizki [rodilla], eso no me
da nada de resultado—.

En esta etapa desarrollé los sentidos de su cuerpo, sus extremidades, on6: [manos], eba [pies], ipok
[cabeza], etc., en ese momento reconocio el sitio donde despert6 su pensamiento por primera vez y
seguia acurrucado pensando con preocupacién. Esto le causaba un total desespero, lo invadia la
tristeza, por la meditacion que en silencio hacia. Su madre progenitora todo lo escuchaba, todo lo
sabia, solo ella lo comprendia en silencio, él entendia, solo ella conocia lo que tenia destinado para
su hijo més adelante, ella sabia que él necesitaba mas compafiia. El tenia como un hilo que lo
conectaba con ella, por eso el comprendia claramente, —si naci yo, sé que vendran mas, habra

multiplicacion, habra abundancia, mas tiempo, mas espacio—, decia.

Yo soy simplemente la primera sefial, tengo que preparame bien. Empezé a ordenar jagiy: [el aire],
énie [la tierra], el nombre correcto de cada elemento. Los animales fueron los compafieros de él;
todavia el firmanento era oscuro, no habia dia. Pensé en los nuevos seres, pero lo pensé con calma,
debemos llevar un nombre para reconocernos o diferenciarnos segin nuestros rasgos comunes, penso
como gobernarse. Llegaban muchas cosas a su cabeza, pensaba en lo dificil que podria ser, que si

tenia 0 no la capacidad o si le faltaba mucho.

Con tranquilidad penso, que debemos tener siempre el mismo pensamiento sin llegarnos a
desconocer o a irrespetarnos —entre nosotros debe reinar la paz, el dialogo, la alegria, todos en
armonia—, asi le hablaba su corazon que nacié en la humildad, la primera criatura resultado de la
perfeccidn. Pero todo era como si fuera un suefio, mas sin embargo los animales tenian recelo, pero
él no lo sabia, todavia no habia pensado en la generacion que venia por delante, los humanos, y ya
en su camino habia obstaculos, con la palabra de candela que estaba representada por una una mujer,

mujer de la envidia, de mentira, pero también estaba la mujer dulce, la mujer verdadera.

Asi, aparecid el padre creador. Ya formado, miraba un abismo sin nada, era puro aire y penso, —
¢qué hago para formar la tierra? —, toco su frente y pasé su mano sobre ella, de alli sali6 un
mugresito, lo cogid y lo empez6 a frotar en la palma de la mano, entonces se formo6 una bolita y

siguié dandole vueltas hasta que no le alcanzo en la mano y lo solt6, cuando lo solt6 quedd
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suspendido en el aire y como un bal6n grande se fue anchando, cuando se ancho muy grande, él bajo
y pis6 encima, asi se formo la tierra, el mundo. El formd el mundo con tres capas: inie, nanie y bine,
solo se habla de binie, las dos primeras no son buenas, no generan vida; binie es donde se da la vida,

donde esta la abundancia, donde hay produccién y se establece la armonia.

Cuando él pisa esta tierra, cambia su nombre a Unamarai, en ese momento también aparece la mujer,
no como esposa, mas bien como su hermana, Unamaiki; asi quedaron ellos sobre la tierra. El
comenz0 a arreglar todo, aplan6 el mundo que habia creado, cuando todo estaba plano salié como
un ombligo en toda la mitad, ese fue el centro del mundo ahi se sentd. Midi6 hacia los cuatro puntos
cardinales, una punta se la entregd a fiekiuri [culebra cazadora], otra se la entreg0 a tiaiki [mojojoy],
otra a eyaro [chucha]) y la otra a jariguema [guara], para que estiraran el mundo.

El mundo se cre6 con todo, ya habia creado las hierbas, los arboles, los animales, todo, pero él no
podia ver nada de eso, todo era tiniebla, no habia luz, entonces Unamarai penso, —;coémo va ser
posible que todo va ser oscuro?, ;,coOmo vamos a ver? —, pensé la forma de la candela y le puso el
nombre Jitdoma, cre6 el sol y el mundo se aclar6 por encima, todo se veia blanco, bonito, y se quedd
pensando, —pero, ¢cOmo va a ver tiempo siendo todo blanco?, si todo el tiempo es de dia
[mona/blanco, naigoi/ negro noche] y pensé en algo que alumbre en la noche y cred Pivuira jitdoma,

la luna. Ahora se mir6 bien claro lo que habia hecho.

El siguiente relato hace referencia a la creacion desde la perspectiva de Eusebio Mendoza, como
duefio de carrera de yuak:. En esta, se dan mas detalles de la creacion de elementos particulares de

la naturaleza.

Por: Eusebio Mendoza Rivera
Traducido por: Eusebio Mendoza Gémez
Tibeye, Resguardo Indigena de Monochoa, Caqueta, marzo de 2019.

El se form6 como adentro de una muchilita [sic], en el vacio porque no habia nada, era como un
gusanito; adentro de esa muchila él se crié y se formé una persona. Cuando él desperté todo era
oscuro, como verde, —¢qué hago?—, y tanteaba con su pie para ver si tocaba algo, si habia tierra,
él estaba como suspendido en el aire, ahi él formo la tierra para sentarse. Ahi se sent6 a pensar —
¢qué voy a hacer?>—, decia. El hizo la tierra en siete capas, desde la mas pequefia la fue agrandando.

Como todo era oscuro, él no podia ver nada de lo que habia, pero ya tenia asiento, y pensaba —
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¢como voy a ver lo que hay en este mundo?, ¢con qué voy a alumbrar?, ¢;quién me va a dar la luz?
Entonces el formd primero todos esos bichos que relampaguea como las luciérnagas, ebifio, como
cuando uno enciende un briquet [sic], que no duraba ni alumbraba mucho, él queria que fuera
permanente; después encontrd unas hojas que brillan en la oscuridad, pero tampoco era suficiente
para poder ver el mundo; después formé el relampago, boriya, alumbraba mucho pero no duraba —
no me sirve— dijo, todo esto ya iba quedando para el mundo; después formé las estrellas, ukudo,
pero no alumbraba mucho, no se podia ver bien; después formé la luna, pivui, este si alumbro,

alcanzd a ver un poco el mundo, era como vacio.

Con la luz de la luna el alcanzé a ver algo y dijo que realmente hay cosas buenas, pero no se pueden
ver, entonces cred el sol, jitdoma, ahi si se vio todo clarito. Pero el miraba como desde arriba, estaba
como colgado y dijo —ahora si voy a afirmar tierra para yo poder pisar—. Lo primero que formé
fue una tierra muy fuerte, es pura candela, no es para vivir, irdiki, tierra de candela; después hizo
una capa de “minerales”, de eso que dicen cobre, hierro, oro, ese se llamd ndpieni choveni, como
una cosa dura, aqui también esta el petrdleo, booraji, que es como la sangre de la madre tierra, cierra
esta parte llamando al hombre de acero, chovéruema, es como hacha. Aqui deja con la tierra llamada
uipik#, que es como llano, en esta tierra no hay vida, él dijo —este mundo es mio, no es para la vida—
. Pero en este mundo formd animales de él, son esos animales grandes, riyeniki, la boa grande como
una casa [hace referencia a los dinosaurios]. Aqui él paré el mundo, teniendo la tierra el dividi6 todo,
mando el aire para arriba, para el cielo, apart6 el agua, por el borde de la tierra, ahi quedo, eso que

dicen mar, aiyomani.

El queria formar a la gente, pero este mundo era muy caliente, era solo vida para él. Dicen que él
hizo un ensayo para ver si se podia crear la primera humanidad, en eso cred unos primeros seres que
los aliment6 con pura saliva, ahi nacieron los animales que se alimentan con pura agua, los insectos:
omoki, las congas, jay:e y kéiniki, como ellos se alimentan solo de agua ellos no engordan, pero con
el calor ellos se volvieron rebeldes, bravos, malos. A ellos le dieron los chuzos para coger sus
alimentos, pero lo utilizaron para pelearsen y matarse entre si y no le hacian caso a él, por esa razén
cred a un “interno suyo” a Jutifiamui, para hacer cumplir lo que él les mandaba, él le ensefio, ya
como humano lo mandé a que educara a esos primeros seres, aqui ya el creador cogié nombre, se
Ilam6 Unamarai. Entonces Jutifiamui les decia —tienen que creer en él, porque el mundo no nacio
asi nada mas, deben hacer caso— pero eran muy desobedientes, no hacian caso, entonces para que
hiceran caso él se comia a los desobedientes, pero eso no fue lo que Unamara: le dijo, lo que él le

dijo es que les ensefiara, que los educara, no que se los comiera. Aun asi, ellos querian sobrepasar el
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poder del creador, decidieron matarlo —nosotros ya miramos cémo el creador formo el mundo, ya

sabemos, vamos a matarlo para nosotros ser los duefios del mundo— decian.

Unamarai mirando que todo estaba en desorden, decidi6 ir a ver qué pasaba con esa gente, pakarifiu
uruki, que él estaba ensayando, los que habia creado con la saliva —voy a visitar a mi humanidad,
tiene que reunirlos y aconsejarlos—, dijo. Entonces Jutifiamui les dijo —va a venir el padre de
nosotros, siéntense duro, no se vayan a mover, no vayan a pensar mal, calladitos. Ustedes lo saludan
con carifio, con amor—, asi los aconsejo antes de la venida de €él. Después de eso, él los reunio y le
dijo al padre —padre, ya puede venir, aqui estamos su humanidad—. Entonces él llegé como un
espiritu —donde esta mi gente—, dijo, ellos contestaron con alegria —aqui estamos— dijeron—, —
qué pensaron ustedes de mi venida—, les preguntd, —padre, lo que queremos es ver su cara,
queremos estar con usted, queremos mambear con usted—, —ah bueno, aqui estoy con ustedes—,
y ellos sintieron mucha alegria. Después le pregunté a Jutifiamui —hijo, ¢usted le dio la palabra a
esta humanidad? — él le contest6 —si, yo le dije todo como usted me dijo, pero ellos no me creian,
por eso yo fui duro con ellos— vy él le contestd —eso yo no le ensefié, yo le dije que los educara.
Esta humanidad le tiene méas bien miedo, usted no puede ser el jefe, su cuerpo es muy caliente y
usted esta acabando a la humanidad, aqui termina lo suyo, usted va a ser de otro mundo— como él,
en lugar de multiplicar los estaba acabando, porque se los iba comiendo, entonces dicen que lo
mandé para el cielo —desde alla usted me acomparfia y va a estar mirando para aca&—. Después se
dirigio a la gente de esos momentos —Yya ustedes no tienen otro padre, ahora es mi palabra. Ustedes

creyeron gue iba a haber otro mundo, no, yo soy el tnico mundo, no hay mas mundo—.

El miré que de verdad este mundo no era para la humanidad que él estaba pensando, los arboles
grandes, los animales rebeldes y penso6 en acabar este mundo, el mundo que dijo que era de él, pensé
en acabar solamente a la gente de ese tiempo, el resto de la creacion iba a quedar. Entonces él prendio
todo el mundo para que se acabaran esos arboles grandes, animales grandes, pero en esa quemazon,
se salvaron varios animales que se escondieron en la tierra donde no entra la candela, esos son los
que actualmente estan en el mundo. La danta, por ejemplo, se enterr6 en el charco y se salvo, por
eso es que vive gordo, otros que caminaron por la tierra, se quemaron sus patas por €so es que son
flaquitas, sequitas, la panguana no se quemd porque se enterrd en la tierra porque no tienen gordo.
El aceite de los arboles y la gordura de los animales grandes que se quemaron es lo que ahora dicen
que se llama petroleo, y todo esto que quedd, lo consagré como sangre, como el corazén, como la
carne, como el cuerpo, como el pecho de la madre tierra: Ka: aifio riado, banojz, die, da ini, da ikuru,

da uaki, asi se formo la tierra. EI mundo se estaba quemando, y pensé, —;coémo voy a hacer para
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apagar la candela?, porque no me sirve para hacer mi trabajo de formar una persona para un nuevo

mundo, voy a mandar a apagar esa candela—, dijo.

La duefia del agua es el cangrejo, kongo, el habld con ella—tia, porqué usted no represa su bafiadero,
tapelo para que recoja agua—, —bueno—, le contestd. Entonces hizo llover, y como ella hizo una
represa el agua se fue recogiendo y fue subiendo e inundando todo el mundo, arrastré todo lo que se
guemod, los animales, los arboles, todo, pero adentro de la tierra quedé variado, el duefio, eso no lo
desbarat6 el agua. Después de un tiempo él vio que ya no habia vida y decidi6 parar la lluvia y le
dijo al cangrejo —tia, abra su represa para que baje el agua—, ella lo abrié y el agua se fue a ese
lago mas grande, al mar, que deciamos atras; desde alla es que se sabe que hay varias clases de agua:
fria, roja y salada, entonces se empez6 a secar todo. Habian quedado varios arboles altos, y ahi se
habian escondido varios animalitos, alli estaban ya durante mucho tiempo y pensaban —en algun
momento nuestro creador va a mermar ya el agua—, con ese pensamiento se la pasaban. Habia una
lora que se la pasaba reclamando —se dan cuenta, por no creer, por no hacer caso, miren lo que nos
hizo, ahora si nos jodimos, voy a ensayar hasta donde va el agua— y parece que con la cola él como
que midid, por eso la cola del loro real, Uiy, es mas claro en la punta. Cuando él estaba haciendo
todo ese trabajo, su cuerpo se llend como de mugre, era como pegajoso, cuando mermo el mundo
pensé —¢ahora qué voy a hacer? —, y sentado pensando empez0 a frotar su frente, sus manos, su
pecho, todo el cuerpo y fue formando como una masa de barro, como cuando se amasa pan, la harina
queda pegada en la mano y uno empieza a quitarsela frotando las palmas, asi era. Eso, empez6 a
redondearlo, hasta formar una bolita, esto quiere decir que va a haber un nuevo mundo; se sent6 y
de eso form6 como una persona mirdndose a él mismo, formo #poki [la cabeza], eiba [los pies], las
onoi [manos], todo lo de adentro, ese barro de formacion era como transparente, claro, todo se veia
cuando él lo iba formando, piepue, kimogo: igoZ [traquea], ifpe, [lengua], jatday: [pulmdn], banoy:
[higado], iaipe, asi lo formo y lo fue conjurando. Asi lo termind completo, hasta las ufias [on6beko].
Entonces él lo recogid, porque estaba como en baba, porque asi hacemos nosotros, cuando ya estaba
formado el lo sienta, asi como nace la chucha, ahi él se llamaba moo pinora jitdd [hijo del padre en
formacion], porque hasta ahora esta en formacion, él lo iba formando con la palabra por eso se dice
que era pinora jitdaru, kainora jitdaru, mono boira; después él se llamé Afizraima. El ya lo formo,
le dio vida y lo sento, €l dieté mucho para formar esa persona. Esta persona ya se sent6 a hablar con
el pap4, ya miro su cara, su papé le hablé como fue que él lo cred, como fue que dietd para formarlo
como una persona, le conté como fue que nacio, como cre6 el mundo, los arboles, la tierra, esa tierra
Jjagairede énie [la tierra dura] —yo creé esas personas con pura saliva, pero me salieron rebeldes, no

creian en mi, hasta me querian matar, por eso yo los destrui, pero ese era mi mundo, no era bueno,
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por eso lo acabé, primero con candela y después con el agua. Yo limpié este mundo, para crear una
nueva vida, ese mundo mio no sirve, ese va a estar alla [debajo], pero no sirve para crear vida, s
una tierra mala raquitica, no da vida. Ahora usted va a escuchar mi palabra, yo le voy a contar qué
tiene que hacer para crear un nuevo mundo, un mundo de vida, eso es lo que va a formar usted— él
le escuchaba y le preguntaba —padre, pero ¢qué es este mundo que usted me dice? — v le dijo, —
este mundo es una nueva vida, con nueva humanidad, con nueva agua, con nueva tierra, con nueva
luz, pero el sol, las estrellas, el rayo, eso ya esta echo, eso continlla—. Continuaba él hablandole, —
lo primero que usted va a hacer es sentarse, y tocando su rodilla usted va pensando para hacer un
nuevo mundo, kaifizki itdope, tocando su rodilla, usted piensa que va a hacer un nuevo mundo. Coje
de su cuerpo, ese naie [sustancia], ese barro; ese usted lo saca, lo amasa en la mano, lo redondea,
eso va a ser el nuevo mundo, entonces usted pone en su rodilla hoja de uipiye [marichole], encima
coloca pone hoja de paibe [yarumo de hoja redonda, debajo blanco, encima verde], encima de esto
usted coloca esa bola, con la mano lo asienta con palabra de tierra blandita, tierra dura, tierra flexible
usted va diciendo, yogi, yogi, va hablando, taipé, taipe, lo va abriendo, taitda, taitda, lo va cuajando
con la mano. Asi, usted forma esta tierra, pero es pura tierra, hasta ahora no hay nada—, asi le dijo,
—después de que usted formo esta tierra, usted lo mide, hasta dénde usted formd esta tierra, y manda
la gente a medir este mundo, desde acé, este es el corazon, este es el centro, este serd el ombligo de

todo—.

Entonces él empez6 a crear la tierra, cuando él lo estaba formando, se levanto la tierra hacia arriba,
como que sac el pecho para arriba —¢qué voy a hacer? —, dijo, y clavé como una estaca, era la
cola de fieningo moérai [cola armadillo], con eso la tierra se bajé —aqui va a ser el centro del
mundo—, quedd como una cuerda. Entonces él llamé a fiekiuri, la culebra cazadora, y la mandé
hacia arriba, como ella corre rapido, se fue y llegé rapidito y cansada; para aca, para abajo, mandé
jibui, el caloche, como él no camina, se fue despacio y llegé a la punta; para acd mandd, al oriente,
a jidémi, jeedo [la chucha]; y para aca, donde se oculta el sol, mandé a tiaiki, mojojoy. ElI mojojoy,
como va muy despacio, él va como estudiando todo, mirando todo, llega a un palo y ahi descansa,
ahi miratodo, de ahi sigue a otra parte y lo mismo y asi él lleg6 hasta la punta de la tierra, se devolvio
asi mismo y lleg6 tranquilo, fresco, con buen pensamiento. Cuando llegaron, él les preguntd6 —
¢como les fue?, diganme, Nekiuri no puede contarme nada, porque se fue rapido y no mir6 nada,
¢qué me puede contar?; jibui se fue despacio, pero no se dio cuenta qué fue lo que vio, jiaimi también.
Tiaiki, si se fue despacio, mirando, él si tiene que contarme, aqui descansé, aqui respiré, aqui senti
el amor del mundo, y asi debe ser la humanidad, la historia no se puede contar de afan, con pereza,

asi no va a quedar nada; asi es que tienen que estar pendiente de la humanidad que va a venir—.
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Siguidé hablandole —ya pensando en la humanidad la tierra no se va a llamar énie, ahi se llama
“madre godu”, notaikuefio. Godu es cuando, por ejemplo, una mujer se cansa de cargar al nifio en el
pecho, ella endereza la espalda, ahi se mueve, entonces la tierra asi mismo se mueve; eso es lo que
le Ilaman temblor de tierra. Notaikuefio, se refiere a la formacion de vida, quiere decir que va a haber
frutas, va haber alimentos, de todo; asi es que se va a llamar esta tierra. Ya usted tiene la tierra, pero
ahi hay varias tierras, usted las nombra; hay titieni, eso es arena, piedritas pequefias; hay guamanie,
son piedras mas grandes; hay guaronie; piedras mas grandes; y estd ndpinie, son piedras grandes,
como rocas; ahi todavia no hay vida. Ahora si para la humanidad, para la vida, ahi usted va a mirar:
éguage, tierra roja, después usted forma titinie, esa es una tierra con piedras; después forma guaronie,
tierra con piedras; después forma tierra negra, jitkingo; después forma tapire, tierra con raices, con

hojas podridas. Estas tierras si eran propiamente para la humanidad—.

El padre le siguié aconsejando —bueno, ya esta la tierra, ya estd medido, ahora usted tiene que
pensar para quién es esta tierra que estd creando, qué es lo que debe hacer, tiene que empezar
formando los arboles, desde el mas pequefio hasta el mas grande, 0 maménoga itdoi komuide, asi
usted dice raidiki komuide, ahi aparece raidiki—. Le empezé a decir —primero forma raidzki, es el
mismo varie, son hierbas; después forma yaraniki, es como un arbolito pequefiito; después forma
jufiare, son larguitos; después forma uigidare, es ese que le dicen rabo de zorra; después usted forma
uipie, es una hierba finita como paja; después usted forma las cortaderas, kuebére; después forma
todas las hierbas que tienen espinas, eére [lote de puy]; después forma los bejucos, radre; después

forma los balsos, penare; después forma iyobere, los platanillos; aqui termina esta parte—.

Siguié —ahora, usted forma las palmas: forma neere, el asai; después usted va a formar komaire,
este es milpés; después kinere, canangucho; después forma jiaigire, la bombona; ahora usted forma
fiekire, palma espinosa [chambira]; usted forma ruiréyi, palma de sacar sal; después forma jarire es
palma de coquito pequefio; luego forma jikipere; después forma goguire; después kdmazkio, forma
jitdére [jitdina], milpesillo; ugure [otra clase de milpesillo]; después cananguchillo, kafiacore—, ahi

son las palmas.

Desde ahi, él va a formar los arboles, aménaiki, —primero hace los &rboles pequefios, rarokie, usted
hace: jipere [jitaire]; usted hace dopirai, &rbol duro familia de foono; usted crea mitire, ese es foono;
después hace koduiro, familia de torona; usted hace baratafio; después torona, guayavillo; después

usted hace jameda, arbol de sacar sal; después crea manana, arbol frio; ahi crea también uikok:
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matafrio; usted hace merédani; después crea mitirai, métidope, ahi estan los arboles pequefios.
Después hace méritiki, los arboles grandes y duros: usted forma &yekore, el barbasco; después usted
forma judikiri, arbol de olor feo; después forma un bejuco, jipeo, de familia de foono, de perico;
después forma ipakina, el castafio; después, jémikina, arbol de churuco; después hace jagairai,
familia de foono; luego hace jayena, arbol para vomitar; después hace maraduri, baboso; después,
nomena, aguacatillo, hasta ahi estos. Moo komuiya uruki, el padre creador de la humanidad, creé los
arboles mas grandes. Después usted crea los mas grandes —le dijo—: forma, janaba, arbol de
espanto; después crea ikireyo, juansoquillo; después crea ikikaZ, juansoco; después crea nadimecodi;
después térobe; jagéirae, kinobegt, biogogi, jitdonigt, kuugi, gataragt, koduiroi, nomana, jipikogt,
emaigi, por Gltimo, crea, los mas grandes méritigi y jerogi —; asi le dijo para que formara todos los
arboles.

Entonces el padre creador le dijo —todo eso es lo que usted va a hacer—. Asi lo hizo, tal cual, paso
a paso, y cada arbol que el creaba se sentaba y se hacia duefio, asi fue que Moo komuiya uruki, el
padre creador de la humanidad cred todos los arboles, desde el mas pequefio hasta el mas grande —
muy bien—, dijo, —pero le falta algo, jainoi, agua—, en el agua formo los buinaitaz, gente de agua,
los peces; después de esto pensé en formar a las personas. Asi organizé el mundo para crear la

humanidad.

1.1.2 Identificacion de unidades funcionales

A continuacion, se presentan las unidades funcionales identificadas para esta narracion con sus
correspondientes explicaciones y una sintesis de la narracion, teniendo en cuenta los ntcleos como

directriz, principalmente.
Ndcleos:

- “... sobre ese aire se empez0 a formar algo asi como una persona ...”: Se anuncia la formacion
del ser creador, a partir de alli es que se crea todo el resto de la naturaleza.

- “...toco su frente y paso su mano sobre ella, de alli salié un mugresito, lo cogio y lo empez6 a
frotar en la palma de la mano, entonces se formo una bolita y sigui6é dandole vueltas hasta que
no le alcanzo en la mano y lo soltd, cuando lo solté quedd suspendido en el aire y como un
balén grande se fue anchando, cuando se ancho muy grande, él bajé y pis6 encima, asi se formo

la tierra, el mundo”’: Cre6 el mundo de forma redonda; ahi establecié toda la naturaleza.
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- “Entonces el empez0 a crear la tierra, cuando él lo estaba formando, se levanto la tierra hacia
arriba, como que saco el pecho apara arriba — ¢ qué voy a hace? —, dijo, y clavé como una estaca,
era la cola de armadillo, 7ieningo morai [cola de armadillo], con eso la tierra se bajo — aqui va
a ser el centro del mundo —, quedd como una cuerda. Entonces él llamé a fiekzuri, la culebra
cazadora, y la mand6 hacia arriba, como ella corre rapido, se fue y lleg6 rapidito y cansada;
para aca, para abajo, mando jibui [caloche], como él no camina, se fue despacio y llegé a la
punta; para acd mando [oriente] jiaimi, a jeedo [la chucha]; y para acd, donde se culta oculta el
sol, mando a tiaiki [mojojoy].”: Creado el mundo lo empezé a ordenar, lo midid y establecio el
centro.

- “Dicen que ¢l hizo un ensayo para ver si se podia crear la primera humanidad, en eso cre6 unos
primeros seres que los aliment6 con pura saliva, ahi nacieron los animales que se alimentan con
pura agua, los insectos: omoki, las congas, jayie y kiiniki, como ellos se alimentan solo de agua
ellos no engordan, pero con el calor ellos se volvieron rebeldes, bravos, malos ...”: Cre6 una
primera generacién de seres humanos.

- “El'miré que de verdad esté mundo no era para la humanidad que él estaba pensando, los arboles
grandes, los animales rebeldes y pens6 en acabar este mundo, el mundo que dijo que era de él,
penso en acabar a la gente de ese tiempo, lo demas iba a quedar. Entonces él prendio todo el
mundo para que se acabaran esos arboles grandes, animales grandes ...”: El creador decidid
acabar el primer mundo por mal comportamiento de los primeros seres.

- “... y sentado pensando empezo a frotar su frente, sus manos, su pecho, todo el cuerpo y fue
formando como una masa de barro, ... se sentd y de eso formd como una persona mirandose a
¢l mismo, formo la cabeza, los pies, ... asi lo form6 y lo fue conjurando. Asi lo termino
completo, hasta las ufas ... ahi él se llama moo pinora jitdd, hijo del padre en formacion, ...”:
El creador crea su hijo, quien crearia y ordenaria el nuevo mundo.

- “... ¢l empez0 a crear la tierra, cuando €l lo estaba formando, se levant6 la tierra hacia arriba,
como que sacé el pecho apara arriba —¢qué voy a hace? —, dijo, y clavé como una estaca, era
la cola de armadillo, fieningo mora#, con eso la tierra se bajé —aqui va a ser el centro del
mundo...”: El hijo del creado cre6 la nueva tierra, al parecer es la capa de la vida, binie.

- “Entonces el padre creador le dijo —todo eso es lo que usted va a hacer—. Asi lo hizo, tal cual,
paso a paso, y cada arbol que el creaba se sentaba y se hacia duefio, asi fue que moo komuiya
urukz, el padre creador de la humanidad cre6 todos los &rboles, desde el més pequefio hasta el
mas grande ...”: El hijo del creador cre6 todas las plantas, desde las mas pequefias hasta los

mas grandes.
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- “... pero le falta algo, jainoi, agua—, en el agua formd los buinaitai, gente de agua, los

peces...”: Cred el agua y los animales del agua.

Catélisis:
“Ya formado, éste ser [el creador] miraba un abismo sin nada, era puro aire y penso -;,qué hago
para formar la tierra?”: Se abre el camino para la creacion de la tierra [el mundo].

- “¢como va ser posible que todo va ser oscuro?”: Se abre el camino al proceso de creacion del
dia'y la noche.

- “Empezo6 a ordenar el aire, la tierra, el nombre correcto de cada elemento.”: En funcion de

beneficio para la humanidad todo lo creado tuvo que ser ordenado: el agua, las plantas, la luz.

- ‘... comenzo6 a nombrar todas las matas ...”: Comienza el ordenamiento de las plantas.
- “... en el agua formo los buinaitai [los peces] ...”: Se crea el espacio de las aguas y sus
habitantes.

- “Y nace su hijo que se llam6 Uimediki y le dijo que fuera a donde esa gente y que llevara la
palabra de coca, de tabaco y la yuca dulce.”: Se da inicio al proceso de arreglo y entrega de la

palabra al hombre.

Indicios:

- “... yaformada esa persona, hablaba, pero entonces era puro aire ...”: El ser creador continla
su proceso formacion.

- “En medio de ese desespero, de esa preocupacion, de esa angustia, devuelve su memoria hacia
el pasado ...”: Emocionalmente estaba inestable y Ileno de incertidumbres.

- “... mucho tiempo hablando solo, hablandole a mi rodilla ...”: El creador se sentia solo.

- “Llegaban muchas cosas a su cabeza, pensaba en lo dificil que podria ser, si tenia la capacidad
o le faltaba mucho ...”: No se sentia seguro.

- “El creador se sentd y se puso a escuchar y a pensar, y vio que todo estaba bueno”: Estaba

satisfecho con lo que habia hecho hasta el momento.

Informantes:

- “Enesta etapa desarroll6 los sentidos de su cuerpo, sus extremidades, manos, pies, cabeza, etc.
... Luego de distintos cambios naturales se fue formando un ser, ...”: Hubo una evolucién para

la formacién del ser creador, quien desde su semejanza formaria a los seres humanos.
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- “Empez0 a ordenar el aire, la tierra, el nombre correcto de cada elemento. Los animales fueron
los comparieros de él; todavia el firmanento era oscuro, no habia dia”: El aire y la tierra se
identifican como elementos fundamentales; los animales ya existian.

- “... lapalabra de candela que estaba representada por una mujer, mujer la envidia, de mentira,
pero también estaba la mujer dulce, la mujer verdadera™: El bien y el mal se configuran como
elementos fundamentales en el ordenamiento del mundo.

- “... quedo suspendido en el aire y como un balén grande ...”: Se formé del mundo de forma
redonda y quedo posicionado en el espacio.

- “El form6 el mundo con tres capas”: Existen tres capas de la tierra, la Gltima es la de vida.

- “... aplano el mundo que habia creado ...”: Enuncia que la superficie del mundo no era regular.

- “El mundo se formo con todo, ya estaban las hierbas, los arboles, los animales™: Al principio
existia un complejo de elementos en el mundo que tenian que ser organizado.

- “Sin embargo, todo era tiniebla, no habia luz”: Se cre6 la luz. Con esto el creador vio lo que
habia creado y lo que hacia falta.

- “Pero le faltaba algo, jainoi [agua]; en el agua formo los buinaitaz [los peces]”: Indica que existe
un entorno particular en el mundo relacionado con el agua donde existen unos seres particulares,
los peces y da a entender, a la vez, que pueden existir otros espacios con caracteristicas y
habitantes especiales.

- “Después se sento otra vez en la mitad del mundo comenzé a nombrar todas las matas.”: EXiste
un mecanismo para el reconocimiento de los elementos de la naturaleza, en este caso para las
plantas.

- “.. selaentrego a fiekiuri [culebra cazadora], otra se la entreg0 a tiaiki [mojojoy], otra a jiaimi
[chucha] y la otra a jibui [caloche], para que estiraran el mundo ... hacia los cuatro puntos
cardinales”: Se reconoce un sistema de referenciay se reitera la existencia de los animales desde
el principio.

- “El mundo se cred con todo, ya habia creado las hierbas, los arboles, los animales, todo ...”: Se
advierten ciertas categorias de formas de vida.

- “;como va ser posible que todo va ser oscuro?, ... y penso6 en algo que alumbre en la noche ...
cred la luna”: Se establece la luna como elemento importante para la vida.

- “...sesentd otra vez en la mitad del mundo comenzo6 a nombrar todas las matas ...”: EXiste una

forma para la identificacion de las plantas, lo que sugiere una forma clasificatoria.
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Sintesis narrativa:

De la nada se engendro el ser creador, se formd completamente y cred toda la naturaleza. Creo0 el
mundo en tres capas, la tercera capa, binie, la destiné para el desarrollo de la vida. Cred un primer
mundo de vida, pero lo destruy6 por mal comportamiento de los primeros seres. Cre0 a su hijo, quien
cred y ordend un segundo mundo, el mundo de vida. Alli cred las plantas, los animales, los suelos

de vida; el agua, la luz, la tierra, quedaron del primer mundo.

1.1.3 Interpretacion

A continuacion, se presenta una explicaciéon, como una forma de interpretacion del relato, sustentado

en las unidades funcionales identificadas como muestra del nivel de comprension logrado.

Una de las preguntas que, por lo general, nos hacemos es de dénde venimos. Es una pregunta donde
las respuestas estan cargadas de incertidumbre, sin embargo, dichas respuestas, son las directrices
sobre las que se rige la vida de cada quien. Para los Kinen;, la vida parte de la nada y de esa nada se
forma Tdaaipuema, que es el ser que naci6 de la nada o que se formé de la nada, como la forma
espiritual del hombre. Tuvo un proceso del que poco se cuenta y que se asemeja al proceso de
formacion del hombre en el vientre humano. Finalmente se formé un ser cuyo pensamiento divagaba
sobre lo que tenia que ser o hacer; lo primero que hizo fue el mundo, con mugre de su frente
frotandolo con su mano hasta que se hizo grande; lo formo en tres capas: inie, nanie y binie, solo se
habla a partir de binze. Al parecer las dos primeras capas estan relacionadas con situaciones malas
que no generan vida; la tercera capa, binze, es donde se da la vida, donde esta la abundancia, donde

hay produccién y se establece la armonia.

Binie, fue creada de manera integral, todo existia, animales, arboles, aguas y tierra era como una sola
masa. Todo era penumbra y él vio que era necesaria la luz y empez6 a crearla desde las formas mas
simples que emiten luz, empezando por las hojas del suelo que en la noche iluminan el piso, pero era
insuficiente; paso por los cocuyos hasta con las estrellas, hasta que cred a jitdoma [el sol], para el
dia, y para la noche cre6 a pivuira jitdoma [la luna]. Esto fue el primer mundo, donde se cred una
primera humanidad, que fue destruida por no obedecer las palabras del creador. Luego de su
destruccion, el padre creador cre6 a su hijo, quien fue el encargado de crear y ordenar el nuevo
mundo. De este primer mundo se destruy6 todo lo que tenia vida, plantas, animales y los primeros

humanos, sin emabrgo qued¢ la tierra, el agua, la luz y el aire. Cre6 una nueva tierra de la “mugre”
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de su frente, que tenia que arreglarse, entonces taipe katzkana [la apland], y la mandd a estirar a

fiekiuri, tiaik, jibui y a jiaimi.

Aunqgue ya existian los arboles, la parte vegetal, se puede considerar parte de la creacion el
nombramiento de cada una de las plantas, €l las fue nombrando desde las hierbas méas pequefias,
pasando por las malezas, los pastos, luego por los arboles méas pequefios, los arbustos, luego las
palmas, los bejucos y los arboles, terminando por el arbol mas grande. Esta secuencia del
nombramiento de las plantas se asemeja al proceso de sucesidn natural de los bosques, que se observa
también en el proceso de establecimiento de la chagra, donde después de un momento catastréfico
de destruccion total representado por la tumba y la quema, se empieza a reconstruir el espacio con
las primeras hierbas y las primeras especies que se siembran, hasta el momento final representado

por los arboles frutales, que son las Ultimas especies del ciclo.

Aunque no se recopilé una narracion para la parte animal, no se encontrdé dentro de esta, alguna

informacidn precisa sobre su creacion se presume que tiene un principio similar al de las plantas.

1.2 Episodio 2: La mujer falsa

Mis padres me sacaron muy temprano de ese ambiente tradicional de mi nifiez, primero al internado
de Puerto Santander/Araracuara y luego a la ciudad, para aprender lo de la gente blanca, ya que
estaba muy sentido por el tratamiento que ellos, bueno no todos, le daban a nuestra gente,
humillacién, desprecio, engafios, etc., por lo que se propuso construir a sus hijos, nosotros, para
ponernos a su nivel con sus mismos conocimientos como estrategia para amparar a nuestra gente, ya
gue él no lo podia hacer. En esos primeros momentos no distinguia situaciones malas o buenas y fue
en ese exterior donde empecé a experimentar situaciones negativas [malas] como rivalidades,
ofensas, peligros, y enfermedades, dentro de tantas cosas, una de ellas, en mis tiempos de estudiante
universitario “vaciado”, solo y sin empleo, el hambre hizo presa de mi, hasta un punto critico. Sin
embargo, tenia abuelos y tios que me estaban mirando desde sus mambeadero, de alla me Ileg6 un
régue [ambil: miel de tabaco], que después de una buena borrachera, de ambil, llené mi cuerpo de

aliento y empecé a reponerme y continuar con mi propdsito.

Siempre estaremos sujetos al mal, pero también siempre estara nuestro tabaco, el tabaco de vida,

permitiendo el progreso de la buena vida.
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1.2.1 La narracion

Narrado por: Anastasio Rivera.

Leticia, Amazonas, octubre de 2019.

Unamaiki hizo un canasto, metdigai [canasto de tejido fino], donde empac6 todos los males y
enfermedades. Estaba terminando de cerrar el canasto cuando llegé la mujer falsa, Jabo diona o
mujer loca, Uairie ringo; ella debi6 haber quedado dentro del canasto, —Yyo ya no puedo destapar el
canasto, pero como usted ya vino, usted va a ser hermana mia, pero yo voy por este lado y usted se
va por este otro lado—, le dijo Unamaski a Jabo diona. Entonces Jabo diona, quedd como la duefia

de todas las enfermedades y de todos los males.

Cerrado el canasto, lo puso boca abajo y sentd encima a Unamarai, para cuidar que nadie abra el
canasto, —ima [hombre/varén], cuide mi canasto, no lo vaya a tocar para nada; ino lo vaya a
abrirl—, le dijo a Unamaras; asi, él quedd sentado sobre el canasto cuidando que no se salgan las

enfermedades.

Unamara: tenia a su hijo, lyuire jitdé [Afiraima], —va a venir gente, gente propia, gente que va
hablar como nosotros—, asi se la pasaba hablando Undmarai, sobre una futura humanidad que
vendria. lyuire jitdd escuchaba a su padre, hablaba bien, pero por error de una sola persona eliminaba
toda su creacion y pensd, —cuando mi padre me de el poder yo no voy a ser como é€l, yo solo voy a
eliminar al que cometa el error para que no todos sean eliminados—. Y él escuchaba a su padre
hablar de lo mismo, de la gente que iba a llegar pero que nunca llegaba y se impacientd y un dia le
reclam6 —pero papa, hace cuanto, que usted esta diciendo que va a haber gente, que va a llegar,
pero nunca llega. Cuando yo tenga el mando yo si lo voy a hacer venir, porque yo ya se todo, ya
aprendi de todo, yo conozco todas las historias—, le decia Afiiraima a su papa Unamarai. El, al
escucharlo le dijo, —bueno hijo, como usted ya sabe de todo, pues hagalo—. El ya sabia el
pensamiento de su hijo y le dijo, —es cierto lo que usted esta pensando pues ya usted es grande y ya
sabe muchas cosas, ya usted tiene la sabiduria, pero no vaya crecer como la palma de chontaduro y
canangucho que crecen alto para dar frutos, usted ya esta jecho [sic] ya lo sabe, pero no cometa los

mismos errores mios—, entonces, le dio la autoridad, pero no el poder; le dio canasto de ojo grande.

Afizraima se sentd en el mambiadero, da jibiebiri, de su maloca y se poso sobre la cabeza de su padre
y comenzd a hablar, comenz6 a pensar en la multiplicacion de la humanidad, en el aire de vida, pero

todo lo que pensaba y hacia, no tenia éxito porque no tenia poder, —yo ya se todo, ya aprendi de
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todo, yo conozco todas las historias, ya no me falta nada—, decia Afizraima. Cuando él estaba
hablando asi, llegd la mujer falsa, Jabo diona, y se sentd encima de él y empezd a ensefiarle
canciones, pero de forma desordenada; le cant6 cancién de charapa, de fruta, yadiko, de todo, pero
de a pedacitos y saltando de una a otra, como loca.

Después, su verdadera madre fue a verlo, pero la mujer falsa lo habia encercado en su propia maloca
con cortaderas, espinas y charcos para que nadie entrara. Entonces ella se devolvi6 a la maloca de
Unamaiki y le pregunto por Afizraima, — fima, ;quién esta hablando alla?, porque se escucha triste,
como silencio —, —es mi hijo, él dijo que ya sabia todo, que ya conocia todo, que ya podia hacer
de todo—, le respondi6, —¢y usted ya le ensefié toda mi palabra? —, le dijo ella, —no, porque él
dijo que ya lo sabia todo—, le respondié Unamarai, —pero yo estoy pendiente, estoy contento
porgue mi hijo esta haciendo cosas buenas—, porque a Afizraima no le parecia bueno lo que su padre
hacia. Unamaiki le dijo —¢porque abandond a su hijo, si no fuera por mi usted no tendria sabiduria?,
¢y usted ya le ensefié toda mi palabra?—, —no porque él dijo que ya lo sabia todo—Ie respondi6

Unamarai, —es0 no es asi—, dijo Unamaiki y disgustada se devolvio donde Afiiraima.

Unamatiki arrancé la hierba de la sabiduria de vida, nimaira, de la maloca de Undmarai y lo llevd,
también llevd un aji, tiojé, y corteza de hormiga, raya, o algodon. Cuando llegd no podia entrar
porque todo estaba tapado, la mujer loca lo habia encercado con una empalizada, malezas y bejucos
duros y espinosos para que nadie entrara. Como Unamaiki era sabia y conocia mucho, le llegd por
encima y bajo y muy enojada. Cuando llegd, encontré a la mujer falsa sobre él cantandole; la mirada
de Afizraima estaba como perdida y la voz no era natural y se escuchaba como apagandose. El estaba
boca abajo y ese espiritu se habia apoderado de Afiraima, todas sus venas estaban incrustadas en su
cuerpo, estaba bajo su dominio, —quién es usted?—, le pregunt6 enojada, —pues soy yo—, le
respondio la mujer loca, —yo le estoy ensefiando a mi hijo porque ustedes no le han ensefiado nada,
él ya sabe bailes, él ya sabe canciones, —ah sil, ¢acaso es su hijo para que le esté ensefiando?— le
contesté Unamazki, muy enojada porgue vio a su sobrino muy mal, —ijvayase de aca!, yo le dije que
se fuera por otro lado, éste no es su camino—. Afizraima no escuchaba a su madre por el ruido que
hacian las chicharras y otros animales alrededor de sus oidos, eso no le permitia escucharla ni
entender nada. Cuando le dijo que se fuera, Unamaski prendié algodén y encima coloco aji
perfumoso y el humo empez0 a sacar las venas de la mujer loca que estaban en Afizraimay el espiritu
del falso tabaco le dijo, —asi lo saqué todo, yo hice lo que queria con su hijo, yo soy més rapida—,
Unamatiki era lenta pero fija, la sacé y la mand6 mas arriba de la maloca de muidomeni. Entonces la

mujer loca se marcho, pero, como la voz que salia de Afizraima era la de la mujer loca, al irse ella,
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él quedo sin voz, como muerto. Unamaski, 1o mir6 y escucho su corazén, pero no se oia nada. Lo
soplo de arriba hacia abajo y de abajo hacia arriba, y vio que realmente estaba mal. Lo dejé asi y se

fue a donde ella vivia.

Unamaiki se fue a su casa. Dicen que vivia sola muy lejos, en un lugar oscuro donde ella nacié.
Cuando regreso, ella trajo manue, medicina: notekue, jaibikée, dirima, tdiraka y chapbe, que son
yerbas medicinales y los colocd entre los dedos de las manos y los pies, y lo soplé nuevamente, y
escucho al interior de su cuerpo, pero todo estaba en silencio, —este hombre, de verdad que esta
muy mal—, dijo Undmask#, —su conocimiento, su historia no se escucha—, ella queria entregarle
nuevamente las historias, para llenarlo otra vez de conocimiento. Escuchd su corazon, pero ain no
respondia y seguia hablando de la misma forma, —al hombre no le pasa nada; el no desprecia los
conocimientos y el poder; él no se va quedar callado, se va a recuperar, él va a volver a traer la
sabiduria, el conocimiento; él lo va a recuperar—. Pero todo lo que ella hablaba era pura conjuracion,
historias y palabras muy delicadas. Pero ain no respondia el corazén de Afiraima, lo hizo varias
veces hasta que ella sintié que el corazén ya se escuchaba un poquito, —el hombre va a traer el
conocimiento, no le va a pasar nada, él va a vivir, €l va a nacer de nuevo—, Afiraima, empezo a
despertar, ya abrio los ojos —ya él vio la historia, el hombre mir6 las historias; él cogi6 vida de
nuevo—. Esta parte se compara con el tabaco. En principio, cuando se siembran, no se ven, se
pierden en la tierra y cuando revienta y empiezan a salir es cuando se sabe donde estan. —Al hombre
no le pasa nada, ya se escucha—, decia ella, —el hombre esta sentado, llenandose de sabiduria. El
despertar del corazén es como la tostada de la coca al comienzo no se escucha mucho pero cuando
se va tostando se escucha mucho mas, asi le pasé al corazon de Afifraima, —ya esta sonando el

conocimiento, la sabiduria— decia.

Después de que Afiiraima cogio aire, el aire de vida, ya empezd a despertar. Unamaiki empezo a
hablarle, —el hombre esta viendo historias, esta trayendo conocimiento; el hombre ya suspird, ya
cogio vida. sobrino—, le dijo, —¢quién le ensefi6 todas esas cosas, todas esas historias y
canciones?—, le preguntaba, —fue usted mama — le contestd, —no, no fui yo—, le respondio ella
—si fui yo, digame ¢quién soy yo?, ¢ cual es mi nombre?—, pero €l no sabia contestar o no contestaba
bien. Varias veces le pregunté y él le contestaba lo mismo. Ella continuaba preguntandole por su
nombre, pero le contestaba con nombres que no tenian nada que ver con ella. Le volvio a soplar,
pero todos esos soplos eran inteligencia que ella le estaba dando —a ver, ¢quién fue que le ensefi6?,
nuevamente le preguntd, —mama usted fue que me ensefi—, seguia contestando Afiiraima.

Unémaiki, seguia insistiendo, él no le contestaba correctamente, hasta que, al fin, —mama usted se
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Ilama Jitdzruiyzké, le contesto, —si, esa soy yo, ahora si va a haber gente, va a haber abundancia de
propia gente que van a ser como nosotros, tenga mucho cuidado porque tiene que ensefiarle bien—,
le dijo Undmaiki. Y asi, Unamaiki siguié aconsejando a Afizraima, después de que la mujer falsa casi

lo mata.

1.2.2 Identificacion de unidades funcionales

A continuacion, se presentan las unidades funcionales identificadas para esta narracion con sus
correspondientes explicaciones y una sintesis de la narracion, teniendo en cuenta los nicleos como

directriz, principalmente.

Ndcleos:

“Unamara: al escucharlo le dijo - bueno, como ya sabe de todo, pues hagalo ... le dio la
autoridad, pero poder no ...”: Por el inconformismo y la impaciencia de Afiiraima, por la
actuaciéon de su padre, aunado a su actitud arrogante de creer que ya poseia todo el
conocimiento, hizo que su padre lo autorizara, sin el poder, para conducir la llegada de la
humanidad, lo cual facilit6 la llegada de la mujer falsa.

- “Cuando él estaba hablando, lleg6 Jabo diona [la mujer falsa] y se sentd encima de él y le
empezo a ensefiar canciones, pero de forma desordenada.”: Este es el momento en que la mujer
loca se apodera de Afiraima y lo pone bajo su dominio enfermandolo.

- “fima, ¢quién estd hablando alla? —Le pregunt6 a Unamarai - ;porque se escucha triste como
silencio?”’: Enfermo Afiiraima y bajo el dominio de la mujer loca, queda en riesgo el futuro de
la humanidad, Unamaiki se entera del problema y procedi6 a ayudarlo.

- “}Vayase de aca!, yo le dije que se fuera por otro lado, éste no es su camino —: Unamaiki logréd
Ilegar donde Afiraima y apartd a la mujer mala de él para poder curarlo.

- “Cuando regreso, ella trajo manue [medicina]”: Unamaiki tuvo que traer medicinas para poder
recuperar a Afifraima, para continuar con su propésito de “a hacer venir” a la gente.

- “Ya después de que Afiiraima cogid aire, el aire de vida, ya empez6 a despertar. Unamaiki
empez0O a hablarle”: Afiraima logré recuperarse para que su madre le pudiese entregar la

palabra de coca y tabaco para la futura humanidad.

Catalisis:

- “... al cerrarse el canasto quedo por fuera la mujer falsa, ...”: Se presagia un mal augurio para

la humanidad respecto a la salud fisica, mental y espiritual para la humanidad.
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- “Y él escuchaba a su padre hablar de lo mismo, de la gente que iba a llegar pero que nunca
llegaba y se impacient6 y le reclamé a su padre”: El inconformismo de Afiéraima lo llevé a un
acto de desobediencia que concluyd en la entrada de la mujer loca como representacion del mal
en contra del buen pensamiento que se tenia para la humanidad.

- “...yledio la autoridad, pero poder no [le dio canasto de ojo grande]”: La autorizacion, sin
poder, que le dio Unamarai a Afifraima, hizo que él no tuviese la capacidad de manejar la
situacion con la mujer loca entorpeciendo su buen pensamiento.

- “fima, ¢quién estd hablando all4? —Le pregunté a Unamarai - ¢porque se escucha triste como
silencio?”: Esta accion por parte de Unémaiki, de darse cuenta de que algo sucedia, motiva en
la narracion una posterior accion para salvar a Afizraima.

- “jVayase de acd!, yo le dije que se fuera por otro lado, éste no es su camino ...”: La expulsién
de la mujer loca da por finalizado su control sobre Afiiraima permitiendo su proceso de
recuperacion.

- “Ya después de que Afizraima cogio aire, el aire de vida, ya empez6 a despertar. Unamaiki
empezo a hablarle.”: El despertar de Afiiraima se entiende como su regreso en si después de que
la mujer loca se marchd y lo dejo sin voluntad, lo que dio paso a su proceso de recuperacién
realizado por Unédmaiki.

-« Si fui yo?, digame, ;quién soy yo, ¢cual es mi nombre?”: Estas preguntas, entendidas como
acciones, se consideran una prueba que permite a Undmaiki terminar o continuar con su

tratamiento de recuperacion.

Indicios:

- “...su padre, hablaba bien, pero por error de una sola persona eliminaba toda su creacion...”:
Muestra el caracter fuerte y determinante del padre de Afzraima.

- “... cuando mi padre me dé el poder yo no voy a ser como él, yo solo voy a eliminar al que
cometa el error para que no todos sean eliminados...”: Muestra el caracter justo y
condescendiente de Afizraima por la humanidad.

- “Cuando él estaba hablando, lleg6 Jabo diona [la mujer loca] y se sentd encima de él y le
empez0 a ensefiar canciones, pero de forma desordenada.”: Asi, la mujer loca, se apodero del
espiritu y el cuerpo de Afiiraima.

- “Escucho su corazon, pero ain no respondia y le seguia hablando de la misma forma. Este

hombre, de verdad que estd muy mal,—dijo Unamaski - su conocimiento, su historia no se
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escucha.”: Habia preocupacién por el estado de salud de Afizraima, que para ese momento
estaba ain muy mal por lo que Unamaski continuaba “conjurandolo” para curarlo.

- “Al hombre no le pasa nada; el no desprecia los conocimientos y el poder; €l no se va quedar
callado [se va a recuperar], él va a volver a traer la sabiduria.”: Hay optimismo por la
recuperacion de Afhiraima.

- “Yaesta sonando el conocimiento, la sabiduria.”: AfiZraima muestra signos de de recuperacién.

Informantes:

- “... hizo un canasto, metdigai, donde empaco todos los males y enfermedades ...”: Se insinla
las enfermedades como una categoria dentro de la cosmogonia de los Kineni [Gente de
canangucho].

- “Vaavenir gente, gente propia, gente que va hablar como nosotros”: Se establece la humanidad
como una categoria de la vida.

- “Unémaiki arranco la hierba de la sabiduria de vida, nimaira, de la maloca de Undmarai y lo
Ilevo, también llevé tiojé [un aji] ...”: Insintan categorias de plantas: de sabiduria de vida y de
curacion.

- “... ella trajo manue [medicina}: nétekue, jaibikie, dirima, diraka y chapbe, que son yerbas

medicinales ...”: Insinla una categoria de plantas: las medicinales.

Sintesis narrativa:

Unamatiki recogid todas las enfermedades y las guardd en un canasto, que dejé bajo custodia de
Unamarai. Mientras Unamara: hablaba, anunciando a una humanidad que iba a llegar, su hijo
Afizraima lo escuchaba, pero se impacientd porque no llegaba la gente y le reclamé a su padre porque
anunciaba mucho, pero nada salia. El lo autorizé, sin poder, para que hiciera llegar a la gente, pero
como no tenia poder, la mujer mala, Jabo diona, llegd, lo envolat6 y lo enfermd. Su madre Unamaiki,
se dio cuenta y después de reclamar a Unamaras, fue a curarlo. Con dificultad llegé y despaché a la
mujer loca y empez6 a curar a Afizraima, que estaba casi muerto, logré recupéralo y le arregld toda
la palabra que le habia dafiado a mujer mala; le arreglé las canciones de los bailes que quedarian

para la humanidad.
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1.2.3 Interpretacion

El mundo surgido del pensamiento del ser creador se materializo en tierra, agua, dia, noche, plantas
y animales, todo para beneficio de la humanidad. Pero toda esta parte material requeria de unos
fundamentos para su manejo, un conocimiento prexistente que debia ser entregado a la esperada

humanidad.

Desde el comienzo, el mundo y la vida han estado expuestos a fuerzas positivas y negativas o se han
intrincado en una lucha entre lo bueno y lo malo. La parte mala puede considerarse como todo
aquello que no permite el buen desarrollo de la humanidad y que intent6 aprisionar Undmaiki en su
canasto, de donde, sin embargo, qued6 por fuera la mujer loca que representa actuaciones y
comportamientos bajos de la persona que concluyen en situaciones adversas para la humanidad. La
fuerza equilibradora esta representada en la palabra del tabaco que promulga las buenas actuaciones
para el bienestar social, natural y espiritual. La existencia del bien se refleja en la intencion de
Afiraima por llevar la buena palabra a la gente intentando evitar que su padre destruya a la
humanidad, sin embargo, a causa de su impaciencia se dio la posibilidad de la actuacion del mal
representado por Jabo diona, la mujer falsa o tabaco falso, que intenta impedir la entrega de la

palabra verdadera; éste seria el primer encuentro, posiblemente, entre estas dos fuerzas.

Se podria afirmar que el mal es la distorsion del bien, toda vez que cuando Jabo diona se apodera
del cuerpo y el espiritu de Afizraima, le ensefia la palabra del tabaco, pero de manera desordenada,
ademas se acepta la existencia del mal cuando al momento de recoger las enfermedades, el tabaco

verdadero [Unamaiki] la acepta como hermana:

“Como usted quedd por fuera, entonces, usted va a quedar como mi hermana, pero usted va
por un lado y yo voy por otro lado, no se vaya a meter con lo mio — le dijo a Jabo diona”

Este primer encuentro fue ganado por el bien, por la intervencion de Unamaikz, quien logré expulsar
a Jabo diona, la mujer falsa, del cuerpo de Afifraima, quedando el mal a la espera de otras

oportunidades.

Habiendo sido expulsada la mujer falsa, el cuerpo de Afifraima quedd gravemente afectado y la
palabra de vida que debia promulgar, quedo6 deteriorada. Aqui se identifica que existe una relacion

intima e interdependiente entre el cuerpo y la palabra; el cuerpo como receptaculo y vehiculo de la
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palabra y la palabra como espiritu, fuerza o aliento para el cuerpo. Asi, habiendo sido afectado el
cuerpo, también fue afectada la palabra, ambos requiriendo de curacion.

El cuerpo de Afzraima fue curado con el aire de vida que proporcionaban las plantas sagradas
notekue, jaibicie, dirima, tdiraka y chapbe, que trajo Unamask: [propio tabaco] que hicieron revivir
su corazon y recobrar su aliento. Sin embargo, faltaba curar su complemento, la palabra, ya que la

mujer falsa la habia dafiado, la habia envolatado; estas curaciones fueron realizadas por Unémaiki.

Es importante disertar un poco sobre el rol fundamental de Unamaski. En primer lugar, aparece a la
par de Unamarai, el creador, luego intenta recoger todos los males y los pone bajo custodia de
Unamaras; la mujer loca, aprovecha la debilidad de Afizraima, al decir que lo sabia todo, y lo enferma
Cuando Diona se da cuenta de la situacion de Aniraima, le reclama a Unamarai reivindicando la

palabra como de su propiedad y dominio, asi lo dice:

“;porque abandono a su hijo, si no fuera por mi usted no tendria sabiduria? ... usted ya le
ensefio toda mi palabra? ...”

Sustenta su potestad sobre la palabra al curar Afiraima y al arreglar las canciones, las historias, las

narraciones que habia dafiado la mujer falsa y al dar su visto bueno para la llegada de la humanidad:

“Ahora si va a haber gente, va a haber abundancia de propia gente que van a ser como
nosotros, tenga mucho cuidado porque tiene que ensefiarle bien— le dijo Unamaik: .

Hasta este momento la narracion se da en un contexto espiritual, “pura palabra” — rapue, asi, ésta

lista para ser transmitida o entregada a la humanidad que estara préxima a llegar.

1.3 Episodio 3: La muerte de Uimediki [Kudibini]

Un nombre fue motivo de una muerte en este episodio, ;tan importante y peligroso es tener un
nombre? Me hace recordar que yo no tengo un nombre tradicionalmente oficial, soy Delio, nombre
puesto por mi padre en honor a un futbolista de su época, pero ¢quién soy yo ante el mundo
espiritual? Desafortunadamente nunca nos llegaron, incluyendo a mis hermanos, a bautizar de
manera tradicional, pero tenemos nuestras raices y a nuestro abuelo tabaco que no desconoce a nadie.

Mas sinembargo, mi abuelo Kineroki, en sus ultimos dias de vida nos dio un nombre, sin baile, pero
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nos dio una identidad, una herencia espiritual; kue abiki di Aidifia, kue kineni imadikue [soy Aidifia,

de la gente de canagucho].

Pero bueno, en la historia a continuacion quiza se pueda entender y valorar la importancia del nombre

tradicional para nosotros los indigenas.

1.3.1 La narracion

Narrado por: Anastasio Rivera.
Bogota D.C., enero de 2020.

Afiiraima tenia un hermano, se llamaba Uimedzkz. El era una persona muy poderosa ya tenia coca y
tabaco; €l iba a ser el jefe de toda la humanidad. De esa coca y tabaco que él tenia, le daba de
mambear y chupar a la gente de ese tiempo, los jagagi uruki. En ese tiempo también estaban los
riganiki, que eran los animales de ese tiempo, y estaban los joya uruki, que eran como los jefes de
los riganiki; los riganiki, eran a quienes se comia Jutifiamui por no obedecer. Esta gente siempre iba
a mambear donde Uimediki, alli se la pasaban; en medio de ellos estaba el oso caballuno, Jitd:irini;
él era duefio de todos los nombres. Parece que a Uimediki no le gustaba su nombre, no se sentia bien
que lo llamaran con ese nombre en mitad de la gente, una vez dijo —tio, deme su nombre Kudibini—
, le dijo Uimediki a Jitdgirini. El le pidié el nombre del oso caballuno para él; él se llamaba Kudibini
también, porgue era duefio de todos los nombres, —sobrino, ya que lo quiere, pues céjalo para usted,
le dijo Jitd:irini, —ese no es ambil para que lo chupen—, —bueno—, contestd y le dio ambil y un

poquito de coca; y le dio jaigabi, cahuana, se lo tomo, y asi le pagd el nombre a Jitdirini.

Una de esas veces que iban a mambear los riganiki donde Uimedikz, salieron al monte y se fueron a
la maloca de ellos; la maloca de ellos eran la raiz de los palos grandes caidos. Desde alli llamaron
una noche al oso caballuno, pero lo llamaron por el nombre de Kudibini, —hermano Kudibini, venga
aca, traiga lo que le dieron, denos de mambear y chupar de lo que le dieron—, le dijo Jitdéirema a
Jitdéirini—. Ellos le estaban pidiendo coca y ambil de lo que el mambié y chupd, y siempre le estaban
repitiendo, —mi Kudibini, m: Kudibini—, hasta que lo hicieron enojar y €l se regresé muy enojado
diciendo, —ese nombre era mi nombre viejo, este nombre Kudibini ya se lo di a mi sobrino, es de
él—, le dijo Jitdsirini a ellos—, cuando les dijo esto, los riganiki se enojaron y se formé una gran
discusion, —eso es como orinarlo a uno, cuando uno se muere es que se puede coger el nombre,
usted todavia no estd muerto, esta vivo—, decian los riganiki—, y empezaron a discutir durante

mucho tiempo estando alli Jitduirini, —si lo quieren matar, matenlo, yo no tengo nada que ver ahi—
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dijo Jitddirini, —si, vamos a matarlo y coger esa coca y ese ambil que él tiene para nosotros—, dijo
Jitdiziruema—. Jitdéiruema recogio las piedras de todos ellos y con eso fue y mat6 a Kudibini [el que
era antes Uimedzkz]; ahi murid él, se fue para abajo, ahi termind él.

Después de eso, mucho tiempo después, los joya uruk: fueron donde Yinaka buinaima a mambear y
a chupar ambil. Pero como ellos eran muchos y él tenia poquito ambil y coca, pues se acababa rapido,
los primeros que llegaba eran los que alcanzaban a chupar, los Gltimos ya no. Los hermanos de
Kudibini, Afiraima y Diona, empezaron a averiguar y preguntaban por todas partes y a todo mundo
sobre la muerte de su hermano; Diona se la pasaba llorando, —qué le pasé a mi hermano, quien me
va a contar, qué hizo mi hermano para que lo mataran—, preguntaba Afizraima. La hermana, D:ona,
se la pasaba llorando y preguntando también, y decia, —con todas esas piedras que mataron a mi
hermano, péguenme a mi también, yo también quiero morir, para qué voy a vivir, siendo yo una
mujer y él un hombre que mataron, matenme a mi también—, decia ella, —escuchenla no mas,
porque esa es palabra de mujer, no le hagan caso, esta hablando asi nomas—, decian los riganik:.
Pero ella seguia llorando y reclamando, de tanto oirla y verla llorar la llevaron a la mitad del monte
y la pusieron al frente de la candela de ellos y ahi quedé ella; no comia nada, no tomada nada,
solamente queria que le avisaran que paso con su hermano, y ella seguia preguntando, —yo quiero
que me avisen ¢qué le pasé a mi hermano, qué hizo él para que lo mataran, quién lo mat6?—,
reclamaba ella. Ellos le querian quitar el ambil, la querian brujear, pero toda la brujeria que ellos le
mandaban ella lo cogia y lo metia en su canastico; y asi le fue quitando todos los poderes de ellos.

Ella se qued6 mirando a ver quién era el mas brujo de ellos.

Mientras eso pasaba, el que mat6 a Kudibini, Jitdiziruema, cogi6 un poco de raya, algodon de monte,
y lo colocé en un peréiko [recipiente de maraca], le puso candela y lo tapé bien duro y con eso se
volé. Se fue por debajo de la tierra, por debajo de los palos, de los pedregales, por los cerros hasta
gue llegé a lado de muruima; alla se fue a esconder, —a mi nadie me va a encontrar porque yo soy
tabaco, yo soy coca, yo soy manicuera yo soy de todo, por donde me van a coger, nadie me va a
encontrar—, decia él, y asi se fue a esconder detrds de Maniyama, un muruima, y ahi quedo6. Después

volvemos con él.

Y asi todas las tardes Ilegaban los riganiki a mambear donde Yinaka buinaima, y siempre él les
preguntaba, —¢queé fue lo que le pasé a mi hermano?, ;quién sabe algo?, diganme— les decia, hasta
que, al fin, de tanto preguntar, ellos le dijeron, —lo que paso es que su hermano se murié por coger

nombre de otro, que no debia de coger, por eso es que se murio—.
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Un dia, Yinaka buinaima, reunié nuevamente a toda la gente. Estando todos en la maloca, él cogid
un poco de jak:ai [ortiga] y lo puso en la mitad de todos ellos, —ustedes como saben conjurar, saben
curar, saben de todo, entonces conjdrenme mi ortiga, porque mi espalda me duele mucho, para yo
curarme—, pero nadie se atrevid, solo murmuraban entre ellos. —vaya usted—, decia uno, —no—,
contestaba otro; ninguno finalmente lo hizo. Sacé entonces un yetdéco, donde él preparaba ambil,
—YVa, pongan ahora un poquito de aita: [sal de monte]—, les dijo, —echen aqui para chupar todos—
, pero nada, nadie decia nada, —ponga aqui sal—, le dijo Yinaka buinaima a fairema, —ese es solo
mi nombre, yo no tengo nada, le contestd, entonces él sacé sal y lo puso en el totumo, —bueno,
ahora, pongan ambil, ustedes que saben de todo y tienen de todo—, pero nada, nadie dijo nada. —
tio mogéruema—, le dijo a Jitd¢zirema, —usted que tiene nombre de tabaco, ponga ambil—, —no,
ese es solo mi nombre, no tengo nada—, dijo. Entonces, €l sac6 ambil y lo eché en el totumo, —
bueno, ya esté listo—, dijo, —ahora échenle un poquito de agua—, pero, nada, nadie dijo nada ni
dio nada. —Usted que es duefio de todos los nombres, chorréeme un poquito de agua—, le dijo a
Jitdiirema, el estaba mirando, cual era el poder de ellos, quién era que tenia poder; pero nadie tenia,

—es solo mi nombre, no hay nada—, le contesto.

Con esto, €l los estaba estudiando para saber qué tanto es lo que tenian y qué tanto es lo que sabian.
Como nadie resulto con nada, el mismo sac6 agita de sus ojos y lo ech6 en el totumo y lo empezé
a preparar. Lo que hizo este ambil es comerse el corazédn de ellos, es decir que los doming, les comié
el espiritu de todos esos riganiki, —ahora si vengan a chupar. Vengan y chupen para que boten todos
esos aradores que recogieron por donde caminaban; esto se los va a quitar—, y asi los hizo chupar;
chuparon y chuparon, hasta que acabaron. A un lado estaba sentado el tigre mariposo, Joyanirai, Y
toda la gente se emborrachd, empezaron a revolcarse y vomitarse, bueno de todo les dio, borrachera,
ganas de ensuciar, de todo, —inos estd comiendo el tigre!, ya no vamos a vivir—, decian como
llorando. Todos estaban borrachos, pero Joyanirai, estaba tranquilo, quietico sentado, aunque el

también chup6, Yinaka buinaima estaba enojado.

En ese momento, Yinaka buinaima, prepar6 un ambil de monte, cogié ceniza y chupod, y se
emborracho, y el espiritu de él sali6 y se fue para abajo. Alla estaba sentado el hermano de él,
Kudibini, y se sent6 al lado suyo, —hermano, a mi no me mataron por el nombre, eso es mentiras
que le dijeron. A mi me mataron por la coca y el ambil, eso es lo que ellos quieren. No se los vaya a
dar—, le dijo Kudibini a Yinaka buinaima, —ellos no quieren, ellos ya no quieren chupar, por eso

yo ya no voy para alla. Mi diente lo tiene Jitdéirini, se lo tiene que quitar, porque con eso puede
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acabar con toda la gente que va a venir después, €l tiene un matiri [bolsa, tulita], ahi €él tiene mi
diente—, le siguid diciendo, —por eso es que él no lo suelta para nada, entonces, regrese donde ellos
como si nada, luego vaya y saque cocay le hace tostar a Jitdzireni, él va a decir que si—. Asi lo hizo,
regresé donde la gente que estaba alli, fue, sacé coca y se lo did a Jitdzirini; él cogié de una vez el
canastado y se puso a tostar hasta que empez6 a sudar del calor. Entonces, se quitd el matiri y lo dejé

a lado, —ahora si, pilen ustedes porque yo me voy a bafiar—, dijo.

Desde abajo Kudibini lo estaba manejando. Cuando se fue a bafar, Yinaka buinaima, se fue despacio
sin que alguien se diera cuenta, fue y tocé el matiri y meti6 la mano buscando el diente. Y encontré
un envoltorio de guayuco bien apretado, amarrado con cumare. Solt6 ese envoltorio sin que se dieran
cuenta los demas, y ahi estaba el diente, como lo dijo Kudibini, Entonces sacd el diente y en su lugar
coloc6 una pepita de maiz, y volvié a amarrarlo bien, tal como estaba, y lo meti6 en el matiri
nuevamente. Jitdzirini, se acord6 del carriel, y se devolvio rapidito, cuando lleg6, de una vez fue a
mirar el matiri, —tio, si alguna cosa se le perdid, digalo de una vez—, le dijo Yinaka buinaima, —
revise bien, para que después no nos vaya a echar la culpa de que algo se le perdi6; revise bien—, le
volvio a decir, —no, como yo no tengo nada. Solo es mi carrielito que yo cargo, pero ahi esta todo—
, dijo Jitdéirini, —pero reviselo—, le insistié Yinaka buinaima, él medio lo revis6, —no, ahi esta

todo, no ha pasado nada—, —ah bueno—, le dijo Yinaka buinaima.

Yinaka buinaima, se sentd y continu6 hablando con los riganéki. Mientras hablaba, Jitdsirini, abrio
su matiri, solté el envoltorio y mir6 que ya no estaba el diente de Kudibini, sino la pepita de maiz.
Ahi si quedo triste y preocupado, —ya me pillaron—, se dijo asi mismo, —ahora si, ;no sé qué

hacer?—, volvié a amarrar el envoltorio.

Y Yinaka buinaima, quedd algo satisfecho con lo que habia pasado, pero seguia preguntando por lo
gue le habia pasado al hermano, —como ustedes no me van a curar, no me van a decir nada sobre
guién mat6é a mi hermano, entonces jvayanse! —, los ech6 vy, los sac6 de la maloca. Ahi se fueron
todos los riganiki. Cuando ellos se fueron, detras iban los perros, pero més adelante se devolvieron;
cuando regresaron ellos ya perdieron la voz, y asi se quedaron hasta hoy en dia; desde ahi ellos ya

no hablan.

Entonces Yinaka buinaima se devolvié a donde estaba Joyanirai, —usted, ¢queé estd haciendo aca?—
, lo regafio, —¢acaso se quedd para ir a contar lo que yo hablo aca?, vayase—, le dijo, pero él no le

contestd nada, —si usted no se va, le voy a quitar su brazo y le voy a poner una piolita por mitad de
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sus dientes y me lo voy a colgar—, ahi se quedo quietico. Yinaka buinaima sacé unas hojas de tabaco
y se lo dio, él lo cogi6 y se quedd mirandolo, —¢qué voy a hacer con esto?—, dijo Joyanirai, —no
es cosa buena, botelo a un lado—, le contestd Yinaka buinaima de mala gana, —no, eso yo no lo
puedo botar—, —entonces consiga hoja de platanillo, envuélvalo ahi y fameselo, pero no lo vaya a
botar para fuera, tragueselo—, le dijo. El le hizo caso y lo chupd, todo para adentro, y ese humo le
sali6 por la piel, por todo el cuerpo como por huequitos, eso fue lo que le dejo las pintas que tienen
ahora los tigres. Y ahi qued6 un rato sentado, y se convirtié en tigre, cuando le paso la borrachera,
se convirtié nuevamente en persona. Yinaka buinaima, preparé ambil y se lo puso en la nariz, desde
ahi es que los perros y los tigres tiene la nariz negra, con eso es que ellos huelen y persiguen la

caceria.

Después le dijo, —sobrino, esos no son su gente, esos son mi gente, yo los voy a ensefiar—, dijo
Joyéanirai, —usted es el que sabe—, le contestd, —sobrino, aviseme todo, cual va a ser lo suyo y
cudl va a ser lo mio— le dijo, —digame de una vez, —usted va a ser el duefio de todos los frutales,
pero, la gente que va a venir, todos van a comer de esas frutas, no vaya a reclamar. Todos esos son
enfermedad, son los que hacen doler el cuerpo, esos déselo a ellos para que se lo coman, usted es
que sabe, usted es que lo va entregar—. Ahi fue donde quedd que se mata a los animales que hacen
dafio, que causan enfermedades, cerrillo, venado chonto. A los que le hacen mal a uno, a esos son
los que se matan, —bueno sobrino, entonces yo les voy a ensefiar—, y se fue a donde estaban los

riganiki.

Y lleg6 donde estaba ellos, —bueno, empiecen a narrar historias, ahi es donde vamos a encontrar
coca, vamos a encontrar ambil. Contando las historias es que uno consigue eso; ahi es donde vamos
a mambear coca, vamos a chupar ambil, vamos a encontrar de todo—, les aconsejo. Y empezaron a
narrar historias, a echar cuentos, pero nada que les llegaba y empezaron a inquietarse y enojarse, —
ya hemos avisado, pero no se ve, ya estamos asi—, decian. En medio de eso, unos de ellos se fueron
donde Yinaka buinaima a escuchar. Cuando llegaron, se pusieron a escuchar de lejos lo que decia él,
—esa gente ya se fue [los riganiki], ya la gente que yo he estado llamado, ahora si venga; vengan
todos a mambear y a chupar ambil—, él estaba era llamando a la verdadera gente, la que iba a venir.
Asi estaba hablando mientras ellos escuchaban, y se fueron a avisar a los demas, —nos estan

Ilamando —decian los que estaban escuchando desde afuera—.

Cuando llegaron, Joyanirai se puso en mitad de ellos, —ustedes porqué regresaron alla, ;no se dan

cuenta que él nos echd de alla?—, los regafio, —qué van a buscar por alla, aqui es donde deben estar,
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contando historias, y veran que van a encontrar coca, ambil, comida, de todo—. Después de eso,
otros dos se fueron a escuchar también, —vengan otra vez para aca, aca esta la parte de ustedes, hay
coca, hay ambil, vengan que aqui si hay—, eso era lo que escuchaban que decia Yinaka buinaima,

—miren que nuestro padre esté diciendo que regresemos—, les fueron a decir a los otros.

Entonces, Joyanirai, que estaba con ellos se enojé y los regafio, —ijno!, qué vamos a hacer por alla,
aqui vamos a narrar las historias, aqui vamos a conseguir de todo, sigan narrando—, él los tenia
castigado alli, —es que nuestro padre nos esta llamando, jvamos!—, decian, —bueno vayan —les

contestd Joyanirai colmado de la paciencia, —vayan que yo voy detras—.

Todos se fueron y se reunieron en la oscuridad con Yinaka buinaima. Al rato lleg6 Joyanirai, cuando
Ileg6 él empez6 a silbar, —aca esta su asiento, venga a dentro—, dijo Yinaka buinaima, y Joyanirai
entrd, —usted vino hace como tres dias, después vino, y ahora vino otra vez—, le reclamo Yinaka
buinaima. Joyanirai se enojd, —ellos estan viniendo a nombre mio—, dijo enojado; eso es lo que
los ancianos dicen gque hay gente que vienen con nombre de otro sin el otro saberlo. Bueno, pero no
dijo nada, Yinaka buinaima, les dio de mambear y chupar a todos, de a poquito, pero les dijo a todos,
—abhora si diganme, ¢qué fue lo que le pasé a mi hermano, quién fue que lo mato, como fue eso,
diganme ahora si?—, les reclamd, ninguno habléd, —vayanse de aqui, ustedes no son gente mia—,
los regafio y los saco a garrote, —solamente vienen a chupar ambil, a mambear, pero no dicen nada,
jvayanse!—, y se fueron y no regresaron mas, pero ahi quedé sentado otra vez Joyanirai, —sobrino,
esa es mi gente, yo soy el que le voy a avisar; entonces, ;cual es suyo y cual es mio?, aviseme bien—
le dijo, —tio, usted va a ser duefio de los otros [los riganiki], cuando nazcan la humanidad, no lo
vaya a mezquinar, usted lo tienen gque entregar—, le contestd Yinaka buinaima, —bueno— contesto

y se fue, cogid a su gente y se los llevé mas lejos.

Comenzaron a dialogar entre ellos, —cuenten las historias, narren, y veran que vamos tener de
todo—, le volvi6 a decir, y hablen y hablen, pero nada llegaba. Pero Joyanirai, si podia ir donde
Yinaka buinaima, €él iba, mambeaba y chupaba, y se regresaba. En una de esas veces, él regresaba y
escuchd de lejos lo que decian los riganiki, —vamos a matar a ese Yinaka buinaima, él no tiene
gente, él es solo, en cambio nosotros somos muchos—, Joyanirai, como estaba escuchando de lejos,
Ileg6 donde ellos, —no hablen asi—, les dijo, —desde alla se escucha bien claro, no digan eso porque
nosotros no podemos con ese hombre, él es solo, pero es muy poderoso, nosotros no podemos con
él—, pero ellos seguian hablando de esa manera, y dos veces se fue a aconsejarlos que no hicieran

eso y el hijo de Turuyirai, Tururoki, se enoj6, —este anciano [Joyanirai] es el que va a contar lo de
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nosotros a Yainaka buinaima, ahora cuando venga lo voy a comer—, dijo. Joyanirai, se fue, pero
Tururoki, se quedd hablando de él, —yo voy a matar a ese viejo—, dijo, —Vvoy a matarlo para que
no vaya a avisar a ese Yinaka buinaima—. Recogi6 las piedras de todos ellos, se convirtié en tigre y
se fue detrds de Joyanirai. Mas adelante iba caminando Joyanirai y él se fue por detras y brinco
encima de él, pero Joyanirai se agacho y lo esquivé. Y nuevamente le tir6 y lo llevé mas lejos, asi
lo fue persiguiendo y molestando, —mire, vayase, después no diga que fui yo el que te jodio,
entonces vayase por las buenas—, pero él seguia molestandolo; este es un consejo para esos que
buscan problemas, e insisten mientras que otros no quieren, hasta que se forman problemas peores,

eso le paso a él.

Mas adelante, volvi6 a brincar sobre él y alcanzd a rasgufiarle una oreja, —ijya le dije que se vayal—
, le grit6, —vayase, porque yo no voy a responder—, Joyanirai, se canso de eso, y se fue a un lado
agachado y sac6 su ambil de su ombligo, y chupd y también se volvio tigre, y se encaramo en un
palo. Mientras tanto Tururoki, venia siguiéndole el rastro. Cuando menos se dio cuenta, de arriba le
saltd encima a Tururoki, y de una vez los degolld y con las garras le abrid la barriga y le saco el
corazén, el higado y todo lo demas y se lo chupo, se lo comio; ahi lo dejé abierto en el camino.

Y alla, donde estaban los riganiki, Tururoy: preguntaba por su hijo, —bueno, ¢dénde esta mi hijo?—
, —su hijo se fue a buscar a ese viejo, dijo que lo iba a matar y se fue—, le contestaron, —pero
porqué se fue él—, dijo, —ese sefior no es cualquier cosa, vayan a buscarlo—. Se fueron dos jovenes
a buscarlo, cuando llegaron al camino, siguiendo el rastro, encontraron el lugar donde habian estado
peleando y donde se revolcaron y méas adelante lo encontraron tirado y con la barriga abierta y de un
momento a otro, salté Joyanirai donde ellos y de una vez salieron corriendo asustados. Cuando
llegaron a contarle, ellos estaban adorando un unati [yagé] y Tururoyi, cogié ese unati y se escapé

por alla lejos. Alla donde él llegd se form6 una laguna que se llamo Yéregoba; esa es otra historia.

Mientras tanto Diona seguia rastreando por su lado a quién maté a su hermano Kudibini. Lo venia
buscando por todos los bailes, para ver en cual de ellos aparecia para que la misma gente lo cogiera,
ensay6 con Tikéi ruak#, pero no estaba; ahi no lo encontrd. Después hizo baile de charapa, tdiiria
ruaki, —donde esta—, se preguntd, pero tampoco lo encontrd. Hizo baile de kinekuitai ruaki, pero
tampoco lo encontrd, —nada, dénde estar&—, decia Diona. Ensay6 baile de yadiko, tampoco lo

encontr6 alli, con ninguno de estos bailes lo encontrd; ahi quedd por el momento.
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Después de algun tiempo regresé Afiiraima y reunio a la gente, los riganiki, en la maloca de Yinaka
buinaima. Afiraima llamé a Yinaka buinaima, con toda la gente que habia, los joya uruk:, jagag:
urukz, todos juntos adentro, —ya que yo que soy el duefio, diganme ¢Quién va a contar mi historia?,
para yo darle mi poder a él1?—, les preguntd Afifraima, pero nadie contesto, todo el mundo quedd
mudo, volvié nuevamente a preguntar, —¢quién lo va a recibir?, diganme, para que mas tarde no

vayan a reclamar, para que después no digan yo lo queria tener, recibanlo ya—, nadie decia nada.

Cuando sucedia eso, Yinaka buinaima, que estaba sentado cerca de la puerta dijo, —escuchen, él es
el duefio de la historia que nos lo quiere dar; somos hartos, ¢quién lo va a recibir? digan, yo lo voy
a recibir, yo lo voy a contar, recibanlo ustedes—, silencio, nadie decia algo. Entonces el mismo
Afiraima Ilamd a Yinaka buinaima, —miren, €l estaba sentado con la cabeza agachada, su cara es
lo Unico que es miedoso, pero su corazon es frio, usted va a tener esta historia, usted es el que va
avisar—, le dijo Afizraima, —como no soy yo el que lo esta pidiendo, es usted, es el duefio, que me
lo estd dando. Ahora yo soy el que lo va a contar, —contestd Yinaka buinaima, —no es usted, soy

yo el que va a hablar, no tenga miedo, cuéntelo—, le aconsejaba Afiiraima, —bueno— contesto él.

Ahi sac6 a toda la gente para afuera. Y asi quedd Yinaka buinaima como jefe de todos y quien llego
con nuevo aire nueva vida, todo nuevo. Entonces Yinaka buinaima empez6 a narrar toda la historia,

y narrando toda la historia él encontr6 el almidén, ahi se llamé Koregira#, que viene de almidén.

1.3.2 Identificacion de unidades funcionales

A continuacion, se presentan las unidades funcionales identificadas para esta narracion con sus
correspondientes explicaciones y una sintesis de la narracion, teniendo en cuenta los nicleos como

directriz principal.

Ndcleos:

- “Afiiraima tenfa un hermano, se llamaba Uimed:ki. El era una persona muy poderosa ya tenia
coca y tabaco; él iba a ser el jefe de toda la humanidad.”: este personaje por su condicion de
poseedor de la coca y el tabaco y su posibilidad de ser el jefe de la humanidad, lo convierte en el
objeto origen de la trama.

- “El le pidi6 el nombre del oso caballuno para él; él se llamaba Kudibini también, porque era

duefio de todos los nombres.”: Esta es la excusa que motiva la muerte de Uimedzki.
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- “Entonces Jitdiiruema recogié las piedras de todos ellos y con eso fue y mat6 a Kudibini [antes
Uimediki]; ahi muri6 él, se fue para abajo, ahi termind éL.”: Con esta muerte y la con la bdsqueda
de los culpables, se motiva la diferenciacion entre humanos y animales.

- “Hermano, a mi no me mataron por el hombre, eso es mentiras que le dijeron. A mi me mataron
por la coca y el ambil, eso es lo que ellos quieren...”: Aqui se descubre al culpable y la razén de
la muerte de Kudibini.

- “Usted va a ser el duefio de todos los frutales, pero, la gente que va a venir, todos van a comer
de esas frutas, no vaya a reclamar.”: En este momento se determina dos formas y espacios de vida
de los seres de la naturaleza, los humanos y los animales, queda como jefe de los animales
Joyénirai.

- “Mireme, —€l estaba sentado con la cabeza agachada—. Su cara es lo Unico que es miedoso, pero
su corazon es frio. Usted va a tener esta historia, usted es el que va avisar —le dijo Afiraima—.":
Determina a Yinaka buinaima como jefe de la humanidad por parte de Afiiraima; posteriormente

Yinaka buinaima toma el nombre de Koregira:.

Catalisis:

- “...Uimediki ... él iba a ser el jefe de toda la humanidad”: Seria el jefe porque poseia el tabaco
y la coca.

- “Tio, deme su nombre Kudibini - le dijo Uimed:ki a Jitd:irini...”: Este cambio de nombre fue la
excusa para matarlo y poder quitarle la coca y el tabaco.

- “Los hermanos de Kudibini, Afizraima y Diona, empezaron a averiguar y preguntaban por todas
partes y a todo mundo. Y Diona se la pasaba llorando,”: Empieza la basqueda del culpable y la
razon de la muerte de Uimediki.

- “Mientras eso pasaba, el que maté a Kudibini, Jitdéiruema, cogié un poco de raya, algodon de
monte, y lo colocé en un peraiko [recipiente de maraca], le puso candela y lo tap6 bien duro y
con eso se vold.”: El culpable se esconde, aunque lo siguen buscando, hacia el final aparece.

- “Ustedes como saben conjurar, saben curar, saben de todo, entonces conjurenme mi ortiga,
porque mi espalda me duele mucho, para yo curarme —les dijo—.Y asi los hizo chupar; chuparon
y chuparon, hasta que acabaron. A un lado estaba sentado el tigre mariposo, Joyanirai, Y toda la
gente se emborrachd, empezaron a revolcarse y vomitarse, bueno de todo les dio de la
borrachera.”: De esta manera Yinaka buinaima queria darse cuenta sobre el poder de los animales

y hacerles confesar quién habia matado a su hermano.
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- “En ese momento, Yinaka buinaima, prepardé un ambil de monte, cogid ceniza y chupd, y se
emborracho, y el espiritu de él salid y se fue para abajo. All4 estaba sentado el hermano de él,
Kudibini, y se sent6 al lado suyo.”: De esta forma Yinaka buinaima se contacté con su hermano
para quitarles el poder que le habian quitado al matarlo, el cual serviria para dominar el mundo.

- “Usted, ¢queé esta haciendo aca? —lo estaba regafiando—. ¢Acaso se quedd para ir a contar lo que
yo hablo acd?, vayase —le dijo”: Joyanirai queria arreglar las cosas sucedidas con Yinaka
buinaima.

- “Sobrino, aviseme todo, cuél va a ser lo suyo y cuél va a ser lo mio —le dijo Joyanirai—, digame
de una vez.”: Aqui definieron los espacios de los humanos y los animales. Joyaniray se llevo a
los suyos para que narren sus propias historias y encontrar su propia coca, ambil y comida.

- “Yaque yo que soy el duefio, diganme ¢Quién va a contar mi historia?, para yo darle mi poder
a él? —les dijo Afisraima —: Aqui se reune a la gente para determinar al primer jefe de la
humanidad.

- “Y asi quedd Yinaka buinaima como jefe de todos y termina el nombre de koregira y toma el
nombre de Yinakaikima, quien llegd con nuevo aire nueva vida, todo nuevo.”: Se nombra a Yinaka

buinaima como el jefe de la humanidad.

Indicios:

- “El era una persona muy poderosa ya tenia coca y tabaco; él iba a ser el jefe de toda la
humanidad”: Habia alguien que ya poseia el tabaco y la coca, lo cual generaba recelo.

- “...salieron al monte y se fueron a la maloca de ellos; la maloca de ellos eran la raiz de los palos
grandes caidos...”: Es un indicio de la forma en que viven los animales.

- “Esoescomo orinarlo a uno. Cuando uno se muere es que se puede coger el nombre, usted todavia
no esta muerto, esta vivo. —decian los riganik: .”: Hay gran molestia en los riganik: por la entrega
del nuevo nombre a Uimedzki.

- “Para qué voy a vivir, siendo yo una mujer y él un hombre que mataron, matenme mi también—
decia ella.”: Hay dolor en la hermana de Kudibini por la muerte de su hermano.

- “Se fue por debajo de latierra, por debajo de los palos, de los pedregales, por los cerros hasta que
Ileg6 a lado de muruima; allé se fue a esconder all4.”: Hay afan por esconderse muy bien para

que no lo encuentren.
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- “Todos estaban borrachos, pero este Joyanirai, estaba tranquilo, quietico sentado, aunque el
también chupd.”: Todos estaban vulnerables en esos momentos, sin emabrago Joyanirai estaba
tranquilo.

- “Entonces, Jitdzirini, se acordd del carriel, y se devolvid rapidito, cuando llegd, de una vez fue a
mirar el matiri...”: Hay preocupacion por que descubran lo que ocultaba.

- “Si usted no se va, le voy a quitar su brazo y le voy a poner una piolita por mitad de sus dientes
y me lo voy a colgar —y ahi se qued6 quietico...”: Hay la intension de matar a Jitdéiniri.

- “Cuando le paso la borrachera, se convirtid nuevamente en persona...”: Jitdzirini regresa a la
calma.

- “Y asi fue que empezaron a narrar historias, a echar cuentos, pero nada que les llegaba y
empezaron a inquietarse y enojarse.”: Hay inconformismo entre los riganik:.

- “Recogi6 las piedras de todos ellos, se convirtié en tigre y se fue detras de Joyanirai... ”: Hay
una decision de matar a Yinaka buinaima.

- “iYale dije que se fuera! —le grit6—, vayase porque yo no voy a responder.”: Hay una pérdida de
la calma por parte de Joyanirai, sin embargo, ain se muestra conciliador.

- “Pero porqué se fue él —dijo—, ese sefior no es cualquier cosa, vayan a buscarlo.”: Hay
preocupacion en Turuyirai por que le pueda pasar a su hijo.

- “Nadie contestd. Todo el mundo quedé mudo. Volvid nuevamente a preguntar.”: Habia
desconcierto y duda en la gente frente a la pregunta de Afiiraima.

- “Escuchen, ese es el duefio de la historia que nos lo quiere dar; somos hartos, ¢quién lo va a
recibir?”: Yinaka buinaima se mostraba preocupado porgue nadie daba una respuesta 0 no se

sentian capaces.

Informantes:

- “... la gente de ese tiempo, los jagag: uruki. En ese tiempo también estaban los entre ellos los
riganiké, que eran los animales de ese tiempo, y estaban los joya urukz, que eran como los jefes
de los riganiki; los riganiki...”: Revela una categorizacion de seres de aquellos tiempos
mitoldgicos.

- “El le pidi6 el nombre del oso caballuno para él; él se llamaba Kudibini también, porque era
duefio de todos los nombres”: Se identifica los nombres como una estrategia de identificacion
Unica y de gran respeto.

- “...detrés iban los perros, pero méas adelante se devolvieron; cuando regresaron ellos ya perdieron

lavoz, y asi se quedaron hasta hoy en dia”: Los perros son descendencia de los antiguos animales.



Capitulo | 71

- “... preparé ambil y se lo puso en la nariz. Desde ahi es que los perros y los tigres tiene la nariz
negra ...”: Existe una familiaridad entre los perros y los tigres.

- “Usted va a ser el duefio de todos los frutales, pero, la gente que va a venir, todos van a comer de
esas frutas, no vaya a reclamar”: Se establece los animales como alimento para la humanidad y
se asigna la selva como su espacio de vida.

- “Y asi quedo Yinaka buinaima como jefe de todos y quien lleg6 con nuevo aire nueva vida”: Se

estable un orden para los seres vivos.

Sintesis narrativa:

Uimediki era hermano de Afiiraima, él iba a ser el jefe de la humanidad porque él tenia coca y tabaco,
pero la gente de ese tiempo, los riganiki, lo mataron por quitarle la coca y el tabaco, bajo la excusa
de haber pedido un nombre que no le correspondia, Kudibini. Los hermanos de Kudibini, empezaron
a preguntar por su muerte, pero nadie les respondia. Yinaka buinaima, descubri6é quién lo habia

matado, en un momento en que los animales iban a mambear donde él.

Uno de los riganiki, Joyanirai, acord6 con Yinaka buinaima que los animales serian del dominio de
él y que seria fruta para los humanos, asi que los animales se fueron para el monte y como jefe de
ellos quedd Joyanirai. Afizraima reunié a toda la gente en la maloca de Yinaka buinaima y alli lo
nombré como jefe de toda la humanidad, encargado de ensefiar la palabra del tabaco y de la coca;

Yinaka buinaima se llam6 después Korégiras.

1.3.3 Interpretacion

Esta narracion trata sobre la muerte de Uimediki, hermano de Afizraima quien estaba predestinado

para ser el jefe de toda la humanidad y de como, a partir de alli, se estableci6 un primer orden social.

Para mejor entendimiento es importante hablar un poco sobre el &mbito social en el cual se desarrolla
la narracion. Este se desenvuelve en un marco mitolégico que se remonta a la existencia de unos
primeros seres que se pugnaban por la posesion del conocimiento inmerso en la figura del tabaco y
la coca que les daria el poder para dominar la naturaleza y a la humanidad. Existian, en principio,
dos hordas que convivian de manera rudimentaria en el mundo: los Jagag# uruk, quienes eran los
antecesores de la humanidad que tenian la mision de llevar y entregar la palabra del tabaco y de la

coca a la humanidad, después de haberlo recibido de Afiraima, eran seres que podian transformarse
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en animales para comerse a los otros seres por algin comportamiento que iba en contra de lo que
promulgaba la palabra del tabaco y de la coca. Por otra parte, estaban los riganiki, que eran como
los animales de esos momentos, cuya continua lucha se centraba en arrebatar a los Jagagi uruki el
tabaco y la coca, por medio de maldades, guerras y enfermedades. Los riganiki tenian sus jefes que
eran los joya uruké; los riganiki eran propiamente la comida de los Jagagé uruki. Estos son los

protagonistas de esta narracion.

Uimediki poseia el tabaco y la coca y lo habian predispuesto a ensefiar su palabra. No estaba
conforme con su nombre asi que pidi6 a Jitdzirini, uno de los riganiki, que era duefio de todos los
nombres, que le diera uno de esos, Kudibini. Este hecho caus6 una enorme molestia a los riganzki

gue le reclamaron de manera fuerte:

“Eso es como orinarlo a uno. Cuando uno se muere es que se puede coger el nombre, usted
todavia no esta muerto, estd vivo.”

Aqui nace una regla muy importante relacionada con el nombramiento o bautismo de una persona,
la cual considera que un nombre puede ser tomado por alguna persona solo hasta cuando la duefia o
duefio de ese nombre haya cumplido su ciclo de vida. Aunque por el comportamiento de Jitdzirini,
podria pensarse que también se puede dar cuando el duefio del nombre lo permita o lo entregue de

manera voluntaria.

Con este hecho los riganiki decidieron matar a Kudibini y fue Jitdziruema quien lo hizo y se escap0,
después de que sus hermanos, Afiraima y Diona, estaban averiguando por su muerte. Diona
preguntaba por su hermano de manera insistente sin recibir respuesta, su insistencia hizo que los
riganiki se la llevaran y aislaran con la intencion de quitarle el ambil lanzandole brujerias. Sin
embrago, ella capturaba sus brujerias quitandole sus poderes y las guardaba en su canasto tratando
de identificar al mas fuerte. Al parecer aca fue que reuni6 todos los males y enfermedades y los metié

al canasto que puso bajo custodia de Unamarai sentandolo en él.

Continuando con la averiguacion Yinaka buinaima, en un momento cuando los riganiki iban a
mambear a su maloca, también los estaba probando poniéndoles retos para comprobar su sabiduria
pidiéndoles que conjuren ortiga y preparen ambil, en lo cual no pudieron demostrar poder para

hacerlo.
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Yinaka buinaima, tuvo que preparar el ambil y se los dio haciéndolos emborrachar; lo que hizo fue
“comerles el corazon”, que es una forma figurativa para referirse a que los habia logrado dominar.
Yinaka buinaima, aprovechd esto para “chupar” ambil de monte y en espiritu ir donde se encontraba
su hermano, alli Kudibini le inform6 que su muerte fue por quitarle el tabaco y la coca méas no por
haber cogido el nombre de Kudibini y que la prueba estaba en que su colmillo lo tenia bien guardado

en su “matiri”.

En aquellos tiempos el tigre era una figura de poder y de dominio que se ostentaba con la capacidad
de comer a otros animales, personas de esos momentos, Los seres de esos momentos tenian la
capacidad de transformarse en diferentes animales, dentro de ellos en tigres. Una lucha o una pelea
entre estos seres se definia con la muerte y el ganador obtenia el colmillo de su contrincante lo que
sefialaba, por un lado, el final de un mando o poderio reinado y de otra parte el prestigio y poderio
del ganador, lo cual, finalmente, hace del colmillo un simbolo de poder, mas que de sabiduria; es un

simbolo que invoca a la guerra y a la maldad mas que a la buena vida.

Kudibini le inform6 a su hermano que Jitdéiruema tenia su colmillo oculto y que con él podia
exponerlo como responsable de su muerte y de los motivos. Con las indicaciones de su hermano,
Yinaka buinaima le recuperd el colmillo haciendo que el responsable huyera al sentirse descubierto,

sin embargo, no recibi¢ castigo, aun.

Después de este episodio, y en el mismo momento de la borrachera cuando tenia dominado a los
riganiki, los regafié y los eché de la maloca quedandose uno de ellos, Joyanirai, quien logré aguantar
la borrachera, los perros quisieron regresar, pero al hacerlo quedaron sin voz. Yinaka buinaima le
unté ambil en la punta de la nariz de los perros y de Joyanirai, dejandolos negros, quedando, asi
como un poder de ellos para la caceria. Regafiando a Joyan:rai, le dio un tabaco el cual se fumo y
saliéndole el humo por todo el cuerpo formandole las manchas que actualmente llevan los tigres. En

este momento Yinaka buinaima, establecid el primer orden entre los seres vivos:

“Usted va a ser el duefio de todos los frutales, pero, la gente que va a venir, todos van a
comer de esas frutas, no vaya a reclamar. Todos esos son enfermedad, son los que hacen
doler el cuerpo, esos déselo a ellos para que se lo coman, usted es que sabe, usted es que lo
va entregar’.
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Determin el lugar que iba a ser para los humanos y el de los animales, quedando estos ultimos como

alimento para la humanidad, pero bajo la tutela de Joyanirai, el tigre, como duefios de estos animales.

Sin embargo, Joyanirai, aln tenia que ratificar su poderio sobre su gente, él aln continuaba
aprendiendo de Yinaka buinaima y los riganiki mantenian el descontento contra él, pero Joyanirai,
intentaba mantener la calma incitdndolos a buscar su propio tabaco y su propia coca, logrando que
ellos también le cogieran rabia e intentaran matarlo. Asi lo hicieron. Tururok, fue quien se decidio
en ir a matarlo lo buscé y después de acosarlo y herirlo hizo que Joyanirai, convirtiéndose en tigre,

no sin antes tratar de disuadirlo, lo matara.

Joyénirai, fue a la maloca de Yinaka buianima a contar lo sucedido y a ofrecer los colmillos que le
habia quitado a Tururok#, argumentando que esto le daria le daria poder sobre ellos a partir del miedo,
sin embargo, yinaka buinaima se negé a recibirlo, argumentando que esa no era la ensefianza del
tabaco y tampoco tenia autorizacion de Afiraima para utilizarlo. Dejé asi este poder a Joyanirai para
que manejara a su gente nombrandolo como jétiraima [conjurador], jenuipuera [enfermedad que se
consigue por inquieto o desobediente]) y dubiraima [palo que tiene prendido su corazon]; adjetivos
de mala vida para la humanidad. Asi qued6 dividido el mundo animal del mundo del hombre.

Tiempo después Afizraima relne a la gente y deja como jefe de la humanidad a Yinaka buinaima el

Yinakaima.

1.4 Episodio 4. Camino de la abundancia — Monipue ringo

Uno de los recuerdos mas bonitos de mi infancia eran las visitas a la chagra, pero especialmente
porque iba al encuentro de algo que a todos los nifios nos gustaba, o nos gusta, las frutas y el bafio
en las quebradas que habia en el camino. Estos momentos fueron grandiosos, mientras mi madre y
mi abuela consentian a las matas y mi abuelo revisaba su cocal, con mis hermanos y primos ibamos
en busca de los frutales, el gusto no era tanto por comerlas sino de subir a los &rboles, tomar las
frutas y sentarse en las ramas a disfrutarlas. No tenia conciencia de que estos frutales eran el resultado

de ese trabajo que estaban haciendo mis abuelos y mis padres.

Mejor leamos cOmo es este asunto.
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1.4.1 La narracion Camino de la abundancia

Narrado por: Eusebio Mendoza Rivera.
Araracuara, Caqueta mayo de 2019.

Yinaka buinaima como ya era duefio de la palabra, se la pasaba narrando para la futura generacion
de la humanidad. Cuando €l va a encontrar el almiddn, se va a llamar Koregirai. Pero mientras que
él narraba, al pie estaba sentado Jaridiema, la chucha, que siempre le gustaba escuchar la palabra de
tabaco y siempre permanecia alli, no tenia mujer ni nada. Y asi él mandé a toda la gente para que
estiraran la tierra. En ese tiempo la tierra era como pequefia y Yinaka buinaima, lo mandé a estirar a
la gente; asi como estirando una cobija o una sabana. EI mundo se compara como un pdgingo

[tubérculo que parece una arepa], eso era que lo iban a estirar.

Jaridiema, también se fue, pero como oliendo la tierra, por eso le prendié como una candela adentro
del estémago, cuando llegd, nuevamente donde Yinaka buinaima, le dijo —papa, hagame algo, ya
yo0 no siento mi cuerpo—, —acuéstese, —Ile dijo Yinaka buinaima, —para hacerle conjuracién de
lombriz—, le abri6 la boca y le mir6. En la boca, en los cachetes, encontré tdaayok:, como si fuera
nimaira. —¢por esto no mas usted esté chillando?, eso no es nada—, le dijo. Yinaka buinaima lo
chupo y le sacé algo que parecia como un tizon, lo cogid y froto; aqui él hablé de todo como lo curd
y hasta que nacié un nifio —jahh!, esto es mio, este es lo que estaba perdido, pero ya esta aca en mis
manos—, lo cogié y lo envolvié en un poibe [hoja de cumare jecho], y lo dej6 al comienzo del suefio
de él, al pie de un Gmoirai; alla lo puso y se convirtio en un nifio, que lo cuid6 la mujer de Yinaka

buinaima, Pimona Yiiki.

Koregirai, le ensefid de todo en el mambiadero, le dio el conocimiento, como él es Jatda, el hacha,

le mostré todos los arboles, —esto es suyo, esta es su comida—, ahi le nombré todos los arboles.

Después, lo siguieron cuidando las hermanas de Yinaka buinaima, los fiames, los caimos, las pifias,
las uvas, las guamas, todas ellas eran hermanas de él, ellas cuidaban al nifio, pero ellas lo malcriaron,
ellas le entregaron un palito en la mano y le mandaban a que le pegaran y chuzaran unas a otras, y
el nifio crecio asi, rebelde y grosero. Este nifio es el que se convierte después en Jatda, hacha.
Después de eso todas ellas salieron, se fueron de la casa, mucho tiempo después regresaron y ahi
estaba Jatda con el papa, Yinaka buinaima, en el patio. El andaba con ese palito que le habian dejado

las tias y se la pasaba entre las piernas, tdikopo, jugando. Y en un momento de esos, él se quedo
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mirando hacia el camino, cuando vio que venia alguien, —pap4, ¢alla quién viene?— sefial6, —ella

es mi hermana verano fiame, jakaie, salidela—, le dijo Yinaka buinaima.

Cuando una criatura esta pequefiita no se le puede dar de comer porgue no lo hace caminar, porque
los devuelve; esto era lo que ella estaba pagando, —tia jakaie buinafio, ¢ya vino?—, le dijo el nifio,
como ella no le contesté muy bien, la chuzé con el palito que tenia. Se puso a llorar y se fue. Después
llegd repiji buinafio, la batata, —tia repijé buinafio, ¢ya vino?—, le saludd, —como ella le contestd
de mala gana, la arponed y se fue llorando también. Después lleg6 la pifia, —¢papa quién vino ahi?
—, pregunto, —ella es su tia, saltdela con carifio—, le dijo, —Rotiyz buinafio ¢ya vino?, digale asi—
, —tia, Rotiyi buinafio, ¢ya vino?—, la saludd, y como esa pica, también la chuzo y se fue llorando,
después llego el guamo, —tia, Jitairei buinafio, ¢ya vind?—, también la chuzé, porque no le contestd
de muy buena gana. Asi paso con todas las frutas y tubérculos. Todas estas que el chuzaba, son esas
frutas que se engusanan. Lleg6 Jipijée buinafio, y también la chuzd. Con estas chuzadas es donde
esas frutas reciben los gusanos, —papa, ¢quién viene ahi?—, preguntd, —es mi hermana aji, tiene
que saludarla, le dijo el papa, con ella si le dio un poco de miedo, coémo es aji, su cara era colorada,
pero la saludd, —ijjuj—, le contesté como de mala gana y también la chuzo.

Y también queria chuzar al papa, —papa, usted esta bravo conmigo, porgue yo estoy chuzando a mis
tias, ¢no cierto?— le dijo, —entonces a usted también lo voy a chuzar—, —no hijo, asi no es—, le
contestd, —eso que esta pasando es castigo porgue ellas le hacian comer esto que le hacian dafio, a

usted lo criaron mal, por eso le hicieron enfermar su boca—.

Cuando él estaba haciendo todo esto, Pareka buinafio, nuestra madre, se estaba dando cuenta y
también lleg6. Lleg6 con un canasto donde traia jitdégona, d:apai [rayador], parekatii, yuca dulce,
de manicuera, todo eso lo empacé y lo trajo en su canasto, —papa, ¢quién llegd?—, le pregunté a
Koregiraé, —mi hermana Pareka buinafio, salidela—, le dijo. Cuando ella entro, él la saludd, —tia
Pareka buinafio, ¢ya lleg6?—, le dijo, —si hijo, ya vine—, le contestd. Pero a ella no le pasé nada,
aellano lachuzo, y le habl6 al papa, —¢papa, usted esta bravo conmigo porque yo chucé a mis otras
tias verdad?—, le dijo, —si es asi, yo también la voy a chuzar—, —no, usted hizo eso, porque sus
otras tias, asi le ensefiaron y ese es el pago por haberle ensefiado mal, por haberle dado malos
consejos cuando usted era pequefio—, le contestd, —por eso yo no dije nada, porque usted se estaba

cobrando de eso—.

Entonces Pareka buinafio, llegé y él se salié de los brazos de su papa, —tia Pareka buinafio, ¢qué

es esto?—, le dijo, —hijo, este es mi canasto— le contesto ella, y entre los dos fueron sacando uno
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por uno, —¢qué es esto?—, preguntaba, —este es mi jitdéigai—, le contestd, —es para pintarnos,
para quedarnos bien bonitos. Uno siempre se tiene que pintar, después uno se bafia, y uno queda bien
bonito—, —este qué es?—, le preguntd sacando otra cosa, —este es mi aji, jipiride, pica [hacia
referencia a yubijé], ese es para echarlo a la hoja de yuca—, y siguieron mirando, —¢qué es esto? —
, le dijo, —este es mi déapai [rayador]—, le contestd. Todo se lo fue avisando, —hijo, ese es mi
jutirokona—, le dijo; Jutiroi, es hoja madura de yuca, para hacer aji [caldo de aji]—.

Y asi, le mostr6 todo, —venga hijo, ahora si—, le dijo, lo cogi6 y lo alzd. A ese nifio que ninguna
de las otras tias lo pudo coger, ella si lo cogio, se lo tercid y se puso a preparar todo lo que ella habia
traido; ella fue la Unica que lo pudo controlar, la Gnica que le quit6 la rabia. Y empezé a preparar
jitaigai y aji con la hoja de yuca. Mientras ella rallaba la yuca, ella iba aconsejando como criar a los
nifios, decia que tocaba bafiarlos, tocaba aconsejarlos, les decia que era lo bueno y lo malo que los
nifios debian saber. Cuando terminé de rallar, cogié una moyita [olla pequefia de barro] y puso a
cocinar el parekatti, y a la vez cocind el aji; asi, termin6 de preparar todo, —bueno, ahora si, venga

hijo y vamos a comer—, le dijo.

Como las hermanas de Yinaka buinaima, no lo cuidaban bien y le daban de comer sin mucho cuidado,
su boca estaba como trozado, como llagado. Ella meti6 el casabe en el aji y lo hizo chupar, y de una
vez le ardio, —hijo, no va a pasar nada, nosotros lo vamos a conjurar—, y hablandole asi, ella lo
estaba conjurando, asi lo fue curando hasta que le san6 la boca. Después de que comid, él quedd
dormido, pero el palito que cargaba con lo que chuzaba a las otras tias, no lo soltaba; ella se lo queria
quitar, pero el lo agarraba duro, no lo soltaba, —déjemelo, que ese es mio—, decia él, —hijo vamos
a guardarlo, no vamos a botar su palito—, le dijo, —cuando usted ya sea grande, cuando usted ya
sea un hombre, €s0 va a ser suyo; mientras tanto lo vamos a guardar aqui—, de esto es que sale que
cuando se lleva ambil a otra parte, se lleva con una vara. Finalmente, el nifio se qued6 dormido y le
quitd la varita, después lo bafio con jitdigai y lo agarrd y se quedd dormido. Al otro dia por la mafiana,
muy temprano, ella lo cogi6 y lo colocé en el carguero y se lo llevé a la quebrada a bafiarse. El nifio
lloraba y se quejaba, —no, no quiero ir, hace mucho frio—, decia él, —no hijo, no tiene que llorar,
esto es para que usted tenga fuerza, usted mas adelante no va a ser nifio, usted va a ser un hombre y
tienen que tumbar monte. Esto es para que usted sea fuerte, para que no se cansé, porque usted tiene
que trabajar mucho, esta es una historia méas larga—. Después de que lo bafio, lo trajo nuevamente a
la maloca y lo sent6 al pie de la candela, —hijo, siéntese aqui, que ya vamos a comer— le dijo, y le
dio casabe con el aji y se lo puso en la boca para comer y todavia le ardia y se puso a llorar, —
tranquilo hijo, que eso lo vamos a curar—, y asi lo conjur6 hasta que lo termind de curar.

Koregirai ya tenia dos hijos Jatda y Monipue ringo, que naci6 después.
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Por: Placido Mendoza Rivera
Bogota C.C., mayo de 2021.

La mujer de Yinaka buinaima le da su antiguo nombre, Monipue ringo, mujer de abundancia, a su
hija y ella queda como Yinakaikifio, viene de la palabra de abundancia, y Yinaka buinaima,
Yinakaikima, le coloca Monipue jitdaru, hombre de abundancia, a su hijo. Yinakaikéfio le ensefia a
su hija todos los deberes que tiene la mujer en la maloca y ella fue creciendo y aprendiendo todo el
trabajo de la chagra, la deshierba, con palos secos y hojas secas para hacer hoguera y hacer humo
para regar por debajo de los arboles, para que cojan alimento y se fortalezca lo que se vaya a sembrar
en la chagra; dénde se hace la hoguera, donde se siembra los frutos y tubérculos como: jakaij:
[lame], dunajé/jurajé [batata], tdubuj: [daledale], mérefior: [parecida como una cebolla pero la mata
es alta], tuiré [parecido al cubio], repiji [batata], enokaki [parecido a la papa pero amarilla y mas
plancheta], goitefio [parecida a una yuca bien gruesa y solo da un fruto], gairikogi, énokar: [solo se
come la hoja y no da tubérculo], betdiri [es como una cebolla morada], mataka ime [mani de
borugo], mataka paibe [mani de yarumo], mataka jumuitigoi [mani pequefio], jogai maika [yuca de
camaron], kitdo maika [yuca de cascara colorada], pareka [yuca dulce de cascara blanca y morada
de sacar manicuera], jiaimati [yuca brava mata roja], virifioti [yuca brava], jatda juti [yuca brava],
uikéti [yuca brava], miguiti [yuca brava], tiiroti [yuca brava], jitaido juti [yuca brava], mayokati [yuca
brava, proviene de brasil], jimek: juti [yuca brava], utye juti [yuca brava], jiduimati [yuca brava],
dériti [yuca de rallar], mériti [yuca de rallar], jibui juti [yuca de rallar], muinati [yuca de rallar
muinane], aamiyi [fruta de bejuco], nomedo [aguacate], jipikoy:i [caimo], tdogoy: [chirimoya], ukuy:
[cucuy], nemoti [guacuri], jitaifio [guama], ringotaifio [guama plana], titikie [guama pequefia, de
monte], mitdée [guama], ugue [laurel], uibiy: [pepa de pensamiento], kuuy: [maraca pequefia], imey:
[maraca grande], afiay: [marafion], jérikogi [racimo de uvas caimaron], bicoy: [bananito], rotiy:
[pifia], junuy: [pifia de abejorro], teey:i [pifia de babilla], imey: [pifia de borugo], jibuiy: [pifia de
caloche], ikoyi [pifia de cangrejo], meniy: [pifia de charapa], nimaiy: [pifia de cusumbe], kaifizdoro
[pifia de anguilla], avay: [pifia de guacamayo], amuiyzki [pifia de libélula], kuitday: [pifia de mico
nocturno], yaiiré [platano de perico], paidori [platano engafia ladron], o6goe [racimos de platano],
ringor [banano pequefio], iuri [banano de mico cotudo], jipitaz [aji general], pecoras [aji de gusano],
jiti jipijé [aji de mico], jiko itido [aji diente de perro], jaikingo [aji chichiperro], kutdo jipij# [aji 0jo
de sardina], onek: jipiji [aji de avispa], yubdj: [aji especial], tioji [aji medicinal], ipakirai [aji de
castafa], jumaji [aji de garza], jibie jipij [aji de coca], jiruruji [aji de renacuajo], jaio jipij: [aji de

culebra], jero jipiji [aji de sapo], piodo jipiji [aji de grillo], abakakag: jipiji [aji cachete de
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guacamayo], bétdi [planta para proteger la chagra], didigi [planta para abundancia en la chagra],
jitage [pintura especial y de remedio], jiritai [pintura de baile], nonoki [achote], buraji [azafran],
karakue [albaca], chapbe [planta medicinal], jaibikue [planta medicinal], tdiraka [planta medicinal],
dirima [planta medicinal], naimekie [planta medicinal], yinaka [planta medicinal], n6tekue [planta
medicinal], pareca [planta medicinal], nimaira [planta medicinal], rogdkai [planta medicinal].

Mientras Monipue ringo aprendia sobre la chagra Monipue jitdaru también aprendia sobre el manejo
de la coca y el tabaco, su padre le ensefiaba sobre el mambe, y mambeando iban hablando sobre los
gue €l tenia que hacer, canastos y cuidar la naturaleza que lo rodeaba. Mientras mambeaban,
Monipue ringo les llevaba manicuera que su madre le habia ensefiado a preparar para que se
tranquilizaran. Ella iba a visitar a un hombre llamado Aridé buinaima, hombre de arriba, y cuando
ella regresaba su padre le preguntaba que, si la habia reconocido, pero decia que no, y su hermano,

le decia que la iba a reconocer en cualquier momento.

Koregirai [el mismo Yinaka buinaima], seguia narrando las historias, cuando narraba siempre estaba
alli Aridi Buinaima, porque el venia de arriba para abajo, escuchando. Ya habia aprendido mucho,
porque él siempre estaba ahi donde Koregirai. Después de un tiempo, —yo quiero semilla de
tabaco—, le dijo a Yinaka buinaima, —si, yo le voy a dar, porque usted escuchd todas mis
narraciones y ya sabe todo—, le contestd, —tome llévelo—, le dio un poquito de semilla de tabaco,

pero eso que le dio era la hija de él, ella era Monipue ringo, aqui aparecio ella, y él se la llevo.

Alguna noche Monipue jitdaru, la extrafio y le pregunto a su padre por ella porque ya hacia varias
noches no la veia y tampoco les llevaba manicuera, Yinakaikima le dijo, —ella ya no es de nosotros,
ella es totuma de otra maloca y usted es como los cuatro estantillos de esta maloca que no se van
para otra parte, se tiene que acostumbrar, aunque le de tristeza, su hermana ya no va a volver porque

ya es de otra parte—.

Cuando Monipue ringo iba llegando donde Aridi buinaima, él sintié la fragancia de una mujer y se
dio cuenta que era Monipue ringo, la llamo y la invito a seguir a su maloca y le dijo, —ahi esta su
hamaca—, y ella se quedd desde alli con Ar:idi buinaima. Estando en la maloca, —Aridi buinaima,
¢usted no tiene gente?—, le pregunté Monipue ringo, —Yo soy solo, no tengo gente, por eso la recibi,

—, le contesté Aridi, —bueno—, le contesté ella.
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Como ella es Monipue ringo, su cabello olia a puras yerbas; olia a nétekue, jaibikue, bueno, a todas
esas yerbas que huele sabroso y se par6 afuera y sacudié el cabello, y toda la gente que habia, se
animaron y alegraron, —esta gente ¢de quién es?—, dijo Monipue ringo, —ese es mio—, le contesto
Aridi buinaima, —y porqué me dijo que no tenia gente, porqué me lo negé—, le contesté Monipue
ringo, —si mujer de abundancia [Monipue ringo], pero no son buenos, por eso se lo negué, ellos
tienen vara con punta que chuza, son malos, no miran bien a la gente, por eso se lo negué—, dijo
Aridi, —asi es, pero déjenlos entrar para yo hacerle algo, para darle de chupar de pareka que yo
traje—, dijo Monipue ringo, —esa gente yo lo crie con puro aire, por eso no tiene corazén—, le dijo

Aridi, —por eso es que Yo les voy a dar—, le dijo, —hagalos entrar, llame a toda su gente.

Entonces él los llamd, pero antes los aconsejo, —es su mama la que yo traje, esconda su lanza, para
que no me haga dar pena, para que no me echen la culpa, les estoy advirtiendo—, asi los aconsejo
antes de hacerlos entrar. Entonces Ilegaron todos ellos, era como si fuera un bailecito, el primer baile
que se hizo, ella prepard un poquito de jaifioi y les dio a todos esos animales que son bravos, —de
lo que su mama hizo, ya les dio, ya pueden irse—, dijo Aridi buinaima. A cada uno les dio lo de
ellos y los despachd, a los que caminan: akainzki [los alacranes], jmakiai [arafias], jakaitdo [un solo
alacran], omoki [conga], eukngo [magifia], jaitaz [culebras]; luego los que son culebra; [falta nombrar
mas]. Ahi el se sentd y empez0 a narrar, —a ustedes ya se les dio su historia, su conocimiento, ya

no me miren, vayan y narren ustedes solos—, y empez6 a narrar todo.

Esta historia se narra cuando uno va a hacer bailes, se nombran todos los animales que pican, el dia
en que se pintan, como toda la gente va a salir de caceria, para que no les pase nada, ellos los apartan
para gque no les vaya a picar conga, para que no les vayan a picar culebra o para que no se vayan a
chuzar con troncos, es decir para protegerlos; a ellos se les manda a sus lugares, —vayanse con lo
de ustedes. Es muy parecido, asi como lo que yo tengo, pero no es—, les dijo a los que vuela y que
pican, —Ilo de ustedes esta alla, asi que no vayan a venir por aca donde yo estoy—, los despacho,
esa gente es de afuera. Les dijo a todos ellos: los goréyiai [grandes negros, el mas venenoso],
nibidiai, pecaniko [parece conga, pero con alas], jununiki [abejorro], jitiniki, jiririyiaé [pequefio
negro y pinta negra], —lo de ustedes ya esta, ya no me miren, —les dijo a las avispas y los despacho,
—ahi es donde van a dormir, en los arboles—, a todos los que van a vivir en hueco de palo, amenaiki,
los mandé para hacerlos dormir. Luego paso con los que aparecen cuando florecen los palos, kiiy:az,
los que chupan las flores, los que tienen olor, jayéniki: blregik: [avispas azules]; yaberie [moscas en
general], tditdiruai [mariposa], jundniki [abejorro]. A cada uno de ellos les dijo dénde van a dormir,

para alla los mando, alla los ubico.
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Y aqui termina esta parte donde ubicaron toda esa gente, puena iaire dimaki, son los que tienen boca
amarga, sucio, porque ellos pican, asi, los ubico a todos.

Luego de esto, los jagagi uruki iban a visitar a Aridi buinaima, que ya estaba con Monipue ringo, —
Aridi buinaima ya recibi6 la mujer de abundancia, ahi est& la manicuera, el aji y el casabe, vamos a
tomar y comer de eso—, decian los jagagi uruki, de mala fe como burlandose de ella y
ridiculizandola. Aridi buinama les decia que solo era nombre, pero que si iba a haber abundancia.
Habia otro personaje llamado Monaiya jurama, él tenia envidia de Aridi buinaima, también habia
recibido la abundancia de la yuca pero habia fracasado, no pudo hacerlo abundar, y se fue a visitar a
Aridi buinaima, en el camino se encontré con Pidima quien le preguntd que para donde iba y
Monaiya jurama le contesto, —Vvoy a comer de la abundancia de la mujer de Aridi buinaima—, y se
fueron los dos a la maloca, en el camino Monaiya jurama iba recogiendo unas hojas de jokome e iba
tomando agua de cada quebrada que pasaba, Pidima comenzd a darse cuenta de que algo estaba

planeando en contra de Arid: buinaima, lo vio muy sospechoso.

La gente seguia yendo, como molestando, de eso se dio cuenta ella, —cuando ellos vengan, yo los
voy a regafiar, porque ellos vienen a mirar y a decir que yo soy perezosa, a eso no mas vienen, —
decia Monipue ringo. Primero llegaron los Jitdéreks, y no pasé nada, luego llegé Népuega Jitdoma,
no paso nada, después lleg6 Jitaire kima, tampoco paso nada; después llegd dijoma, y tampoco, por
altimo, llegaron a la maloca de Aridi buinaima, Monaiya Jurama y Pidima. Cuando llegaron,
Monaiya Jurama saludé desde la puerta, pero, encima del pui [hoja tejida de palma de carand] metid
un envuelto de jokome del que él habia recogido en el camino. Ya adentro, Monaiya jurama saludo
a Aridi buinaima y le dijo que habia venido por la abundancia que habia recibido, pero este le
contesto que por el momento era solo palabra pero que iba a haber abundancia en su maloca. Monaiya
jurama y Pidima se fueron y en camino se separaron y cada quien se fue para su casa, pero Pidima
pensaba que algo iba a pasar tenia un presentimiento. Al otro dia Pidima volvié y le dijo a Arid:
buinaima que venia a comer de la abundancia de Monipue ringo pero entonces ella le respondid, —
las mujeres de ustedes ya saben de abundancia, por eso es que me piden casabe, cagiiana y manicuera,
siendo a mi papa y a mi hermano no les llevo ni casabe, ni cagiiana ni manicuera; vayan a comer de
casabe “mierda” tomen mi orine de manicuera—, Aridi buinaima dijo, —es cierto es solo nombre
de abundancia pero si va a ver, las cosas son lentas, es como un nifio cuando empieza caminar, no
corre de una vez—, Pidima dijo, —bueno— se fue sabiendo lo que realmente estaba pasando. Una

vez que Pidima se fue, Aridi buinaima le reclamé a Monipue ringo y le dijo, —yo la recibi porque
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era la mujer de abundancia pero yo no he probado de su abundancia, porqué mando a comer mierda
a mi gente y en vez de darles cagtiana y manicuera les ofrecid orines, entonces vayase yo no la voy
acompafiar porque usted llego sola y asi mismo se va sola—, ella se sent6 pensativa mientras él
recogia sus cosas, —vayase si quiere, que yo no le tengo miedo a su hermano, yo no le tengo miedo
a su pap4, usted me hizo dar pena—, regafié Aridi buinaima a Monipue ringo, —bueno —le contesto
Monipue ringo, y se fue para donde los papas. Cuando llegd, la mama estaba tejiendo jiranie, en la
puerta mas pequefia, no entré por la puerta principal sino por la pequefia, la de atras; ahi estaba la
mama tejiendo, —¢ya lleg6?—, le dijo la maméa, —yo vine sola—, le contestd, —¢por qué?—, —el
hombre que me llevd, él fue que me mandé—, le dijo ella, —asi no son las cosas —le contesto la
mama, pero el papa estaba escuchando lo que ellas dos hablaban, —¢con quién esta hablando?—,
grité él, —con mi hija, que vino a visitarnos—, le contestd la mama, —¢vino con el marido?—, —
no, ella vino sola—, dijo Yinakaifio, —¢qué vino a hacer aqui?—, dijo el pap4; Yinakaifio, pensé

gue habia venido bien, de visita, entonces la mand6 donde su papa.

Ya frente a Yinakaikima, su padre, ella le explico lo que estaba pasando, que todas personas iban a
la maloca por la abundancia, luego de esto él le dijo, —Yya yo sabia, pero, quiero saber quién fue el
Gltimo que salié de la maloca y ella le respondi6 que fueron todos pero que Monaiya jurama llegé
de ultimo—, y él le dijo, —ahi esté el problema—. Ella les cont6 lo que les habia dicho a las personas
gue iban por abundancia a la maloca y que esto no le gusto a Arid: buinaima y la sacé de la maloca
con sus cosas y que también le dijo que no tenia miedo de su padre ni de su hermano. Cuando
Monipue jitdaru escucho que no le tenia miedo a €l, de una vez dijo, —ijahi esta mi cacerial—, al
escuchar esto su padre se puso bravo le dijo, —hijo yo le dije a usted no se meta en mi pedazo que
estoy barbasquiando, después usted va tener su pedazo para barbasquiar—, Monipue jitdaru le dijo
a su padre que porque no le habia explicado bien las cosas, él pensaba que era una historia y ya
estaba muy caliente por lo que habia dicho, que no le tenian miedo. Yinakaikima le dijo a su hija que
tener marido no era solo tenerlo hablando si no que un marido era como un nifio que le tenia que dar
comida, de tomar, lo que quisiera’y como ella no le habia dado esto, él se habia puesto bravo por eso

y era mejor que se devolviera porque se sentia avergonzada por lo que habia hecho y dicho ella.

—NMam@, yo quiero mirar lo mio—, dijo Monipue ringo, fue y toco su yiiké [planta medicinal],
cuando ella toco su hierba, quedo negra de una vez; ella antes era blanca y bonita. Iba a regresar
nuevamente a su maloca, pero su hermano le dijo, —;cOmo es que su marido quiere abundancia?

usted no tiene donde sembrar, si quiere pelear, yo voy a pelear con mi cufiado porque usted no sabe
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pelear, pero yo si—, entonces Yinakaikima al escuchar esto le dijo que no asi no es la cosa, pero
Monipue jitdaru le explicd que no era pelea si no trabajo, a pelear con los arboles porque él era
hacha. Antes de irse su hermana, él le explico lo que tenia que hacer su marido; tenia que preparar
coca y ambil dulce y que no se fuera a dormir.

Monipue ringo regresé donde Aridi buinaima, cuando ella estaba cerca €l sintié la fragancia de ella,
pero le dijo que ella no era Monipue ringo porque €l habia mandado a la esposa y que ella iba para
donde su hombre gue era Monaiya jurama, que el camino para donde Monaiya jurama era mas arriba
y le sefialo el camino. Finalmente se dio cuenta y le dijo, —Yyo sé que usted es Monipue ringo siga
mas bien y se acuesta—, cuando estaba acostada le pregunto, —¢qué dijo mi suegro?—, ella dijo
gue nada, —usted es Monipue ringo, alla esta su sitio—, dijo Aridé, —Monipue ringo ya se fue—,
dijo ella, —Monipuze ringo no es asi, digame quién soy, ahi si me quedo, sino me voy donde Monaiya
Jurama; él si es iyaima. Yo no vine donde usted, desclibrame quién soy—, de ahi es donde sale la
cancién, —usted es Monipue ringo—, dijo Arid: buinaima, —Monipue ringo, no esta, ya se fue—,
contesto ella, —Monipue ringo, no parece asi, ella es bonita, es buena. Usted fue a tocar la cosa suya,
por eso usted quedd asi, usted se llama Jitdéréiyiki—, —Ji# —, contesto. Ahi ella se calmé y se fue
donde ella siempre permanecia dentro de la maloca.

El le pregunt6, —¢qué mandd decir mi cufiado?—, ella le dijo, —él va a venir, tiene que prepararle
coca y ambil dulce pero que no se fuera a dormir ni a tener miedo—, —mi hombre viene ahora,
hablele— le dijo Monipue ringo a Arid:i buinaima. Como él le habia dicho que no le tenia miedo ni al
hermano ni al papa, el hermano le dijo que iba a venir, —va a venir mi hermano, tiene que saludarlo,
porque él va a venir ahora—, —bueno— le contestd. De una vez, él preparé ambil, preparé mambe y
se sento a esperarlo, —el que vienen ahora es mi cufiado, le voy a dar de chupar ambil y le voy a dar

de mambear—, se dijo.

Aridi buinaima preparé la coca y el ambil para esperar a su cufiado, pero ya siendo media noche, la
tierra se puso fria y silenciosa y le cogi6 el suefio y se qued6 dormido. Como a la media noche, por
alla abajo, se escuchaba como un trueno, y se levantd. Mientras tanto Jatda venia pensando, —antes
me hirid la boca, ahora esta como la palabra de mi hermana, es la misma carne—, decia Jatda, —

z

ahora lo voy a mirar, ese mismo, cuando yo era pequefio que me hizo asi—. Como a la media noche,

por alla abajo, se escuchaba como un trueno, cuando él sali6, son6 de abajo un ventarron que daba

miedo. Cuando ya estaba cerca relampagued y cayd un chubasco. Monipue ringo se dio cuenta que
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habia llegado su hermano, salid y de una vez se agarr6 de él y se pusieron a trabajar. La mujer se fue
socolando y detras el hombre se fue derribando los arboles grandes. No se escuchaba méas que truenos
durisimos que dejaba sordas a las personas. Y esos dos, seguian trabajando, hicieron una chagra
grande por detras de la maloca. Ya cuando terminaron, Jatda entro a la maloca; él estaba buscando
a ese animal que le estaba haciendo mal a la hermana, —donde estara ese animal [yauda que es el
joékome que dejé Monaiya Jurama] que estd molestando a mi hermana, lo voy a encontrar—, dijo
Jatda, como €l era hacha empezé a alumbrar alrededor de la maloca y luego entro por la puerta e
hizo lo mismo por dentro de la maloca y empez6 a buscar a ese animal, sacudio y sacudio toda la
maloca. De eso es que sale que cuando hace mucho viento la maloca se sacude y suena. Sacudio toda
la maloca y no lo encontré. Ese animal, antes de que lo pillaran se convirtié en una liendra y se puso
en la patilla de Aridi buinaima, antes de que lo descubriera se solté de la patilla y Aridi buinaima se
despertd y pensé que su cufiado que lo iba a atacar y le cogid la mano, pero el espiritu de jokome
estaba en su cuerpo y con las ufias jalo el hacha y esta le corto los testiculos y ahi quedo botado en
mambiadero, y ese animal fue a caer donde estaba el papa de Monipue ringo, y quedo tiritina.

Luego de esto, Monipue jitdaru regafio a su hermana diciéndole, —por su culpa de ahora en adelante
la gente va a tener problemas con los cufiados, parece un hombre andando para alld y para ac4,
teniendo esposo para que tenia que salirse, ahora digale a mi cufiado que ya comi la carne pero que
traiga el cerebro y el tuétano y tiene que venir donde yo estoy—, le dijo asi y se fue para maloca de
su padre. Al llegar a la maloca su padre le pregunté por el cufiado y como le habia ido con él, le
respondi6 que le habia dado pena y que no habia contestado. Su padre ya sabia lo que habia pasado
en realidad con la hija, y le dijo que el cufiado no habia hecho dieta para tener a la hija y ahora él,
Monipue Jitdaru, la estaba regafiando y era él quien habia aguantado suefio y hambre guardando
dieta para que la regafara por él, le dijo que pareciera que usted no fuera gente para cometer esos
errores tan grandes con su cufiado y que de ahora en adelante la gente nos van a poner como ejemplo
para que no cometan este mismo error que usted acaba de hacer —es mejor gue se valla porque me
ha avergonzado—, le dijo. Monipue jitdaru le dijo, —esta bien, yo ya soy un hombre y he aprendido
todo de usted. Ahora, va a ser su hija la que le va a tostar coca, quemar yurumo, ella es la que le va
a contestar cuando usted esté narrando—, le dijo asi y se fue, se senté debajo de la maloca y ahi

cambio su nombre, de Monipue jitdaru a Royima [hombre frio].

Pidima regreso a la maloca de Arid:i buinaima que ya no tenia el mismo nombre, ahora se llamaba
Yinaka buinaima. Cuando lleg6, le pregunt6 por Monipue ringo y Yinaka buinaima le dijo que ya se

habia ido. También le dijo que no entendia la raz6n que habia dejado Monipue jitdaru, que él estaba
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pidiendo el tuétano y el cerebro, que la carne ya se la habia comido, no entendia eso. Pidima le
explicé que el tuétano era kumeni [torta de sal dura] y el cerebro la sal, también le explico que el
suegro estaba furioso y como él estaba tan débil, tenia que ir hasta donde él, pero la caldera ya estaba
encima de las piedras y faltaba solo prenderla y su cortadera lista para despedazarlo y cocinarlo.
Pidima le explicé cdmo tenia que llegar a donde su suegro que tenia que ponerse un espejo en la
frente, espejo de pena y de risa. Entonces saco6 todo esos ruirie, jaméda, todo eso lo quemo, lo filtrd

y saco sal. Entonces cogié sal, como un tamal y kuméni.

Cuando llegé donde su suegro y llevé lo que le habia pedido, él le dijo, —yo no he pedido nada—,
y pregunto por el cufiado y le sefialé hacia abajo, le dijo, —alla est4, fue él quien le pidio6 todo eso,
lléveselo, pero él esta muy furioso con usted, vaya sin miedo, cuando llégue al patio digale, cufiado
no vengo asi no mas, traigo lo que usted me pidi6é cambie ese colmillo de hacha de fuego por colmillo
de hacha de albaca y planta dulce—. Asi lo hizo, después de decirle asi saco el kumeni y se lo ech6
al diente de la hacha y su cufiado se lo trago y se convirtio en persona, ahi si le dijo, —bienvenido
cufiado siga—, y se sentaron hablar y Royima le conto que se habia ido de la maloca de su padre
porque el mundo era grande y él ya sabia las cosas que su padre le habia ensefiado y ahora se Ilama
Royima pero que el cerebro se lo llevara a su padre y le advirtié que Yinakaikima, su padre estaba
furioso. Yinaka buinaima regresé donde su suegro, cuando lleg6 le dijo, —suegro aqui su hijo le
manda esto—, él lo probo y dijo que estaba dulce, si toca alguna cosa toca soplar el ojo a otro,
después le dijo a la mujer, —venga que mi brazo no es como méritigé [arbol grande]—, ella se acercé
y el marido le dio en la mano y ella probo y le dijo, —esta muy dulce entonces hay que ensefiarle a
mi yerno con palabras dulces y no con violencia porque las palabras de él son dulces—. Luego de
que los suegros probaran la sal, Yinaka buinaima le dijo a suegro, —cual es la consecuencia para
gue yo esté, asi como estoy [sin testiculos] si no he hecho nada malo pues su hija se fue con el
nombre de Monipuze ringo y halla no llevé la abundancia. Entonces yo ya no sirvo para nada no
mezquino mi cuerpo vengo a entregarlo, para qué un hombre sin descendencia—, dijo, a esto su
suegro le responde, —usted me dijo que yo soy viejo que no tengo fuerza y que usted no me tiene

miedo y como no me tiene miedo acé estoy para que haga lo que usted me dijo—.

Yinaka buinaima sac6 su sal y le dio a su suegro diciéndole, —esta sal no tiene fuerza, no siento
nada—, entonces el suegro saco también su sal y le dio tres veces hasta que a Yinaka buinaima le
dieron ganas de vomitar y empez0 a sudar y a eructar. Cuando estaba mal, Monipue ringo se pard y
lo mird, pero su padre le dijo que ella no era un hombre para que esté andando y le dijo a Yinaka

buinaima, —salga a botar afuera esa mugrera—, salié y vomito y voto todos los males que tenia en
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el estbmago. Cuando entrd, ya volvid sereno y pensaba con claridad. Su suegro le dijo, —si de verdad
gueria a Monipue ringo que le pusiera el nombre de ella, yinaka buinaima le dijo, —bueno—,
entonces él penso el nombre de la yuca y nombroé: jiaimati [yuca brava mata roja], virifioti [yuca
brava], jatda juti [yuca brava], uikiti [yuca brava], miguiti [yuca brava], tiiroti [yuca brava], jitaido
juti [yuca brava], mayokati [yuca brava proviene de brasil], jimeki juti [yuca brava], utye juti [yuca
brava], jiduiti [yuca brava], dériti [yuca de rallar], méréti [yuca de rallar], jibdi juti [yuca de rallar],
muinati [yuca de rallar muinane], jogai maika [yuca de camaron], kitdo maika [yuca de cascara
colorada], pareka [yuca dulce de cascara blanca y morada de sacar manicuera]; Yinakaikima le dijo.
—todos estos nombres estan bien, todas son compafieras de Monipue ringo, pero esos son mios—.
Continu6 diciendo mas nombres y siguid con los arboles frutales pero el Unico que no nombro es
oberai [una clase de guacuri], nombr6: aamioyi [fruta de bejuco], nomedo [aguacate], jipikoy:
[caimo], dogoy: [chirimoya], ukuyi [cucuy], nemoti [guacuri], jitaifio [guama], rigotaifio [guama
plana], tittkie [guama pequefia], mitie [guama], ugue [laurel], uibiye [pepa de pensamiento], cuuy:
[maraca pequefia], fmeyi [maraca grande], jirikogi [racimo de uvas caimaron] y afiay: [marafion], y
Yinakaikima le dijo que todos estos nombres eran cierto pero que todos eran comparieras de Monipue
ringo que y eran de él. Continto con las plantas medicinales: buraji [azafran], karakue [albaca],
chabé [planta medicinal], jaibikue [planta medicinal], tdiraka [planta medicinal], dirima [planta
medicinal], naimekée [planta medicinal], ndtekue [planta medicinal], pareka [planta medicinal] y

nimaira [planta medicinal].

Lleg6 al ultimo que es kue komuiya ringo [la mujer de que yo naci], Yinaka buinafio [planta
medicinal con el nombre de una mujer]. Después el suegro le dijo, —ya usted lo tiene, pero tiene
gue ir a su maloca, cuando llegue debe sentarse en el mambiadero, mambiar y no dormir que luego
de esto va a ir con todas las compafieras y también va ir su suegra, Notekue buinafio. Después de
eso, lleg6 la suegra, Pimona Yiiki. Ella lleg6 a quemar la chagra después de que Jatda la tumbé. Lo
guemo y en la parte abajo, cerca del agua, sembré el Tabaco, por eso es que a veces la semilla de
tabaco no nace rapido. Después de eso, €l le mandé los jurikoe, kononoki, diagoz, répie, jakaiji,
bakie, dubie, todos lo flames; todo lo de comer. Lo Gnico que no mando fue el canangucho, —todo
esto lo voy a echar donde él, todo va para alla—. En ese momento, nacieron todos los verdaderos
frutales que quedaron para nosotros, para el hombre. Los que tumbaron fueron reemplazados por los
frutales que no se iban a acabar nunca, los que van a dar alimento; las yucas, las pifias, las uvas,
todos los frutales, siempre iban a quedar maduros para nunca acabarse. Eso fue lo que sembraron
alla donde quemé la mujer de él, alla broté todas estas frutas. Lo Unico que no mandé fue el

canangucho, ese canangucho coloradito, —ese canangucho lo voy a mandar de Gltimo—, dijo él.
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Cuando Yinaka buinaima llegé a su maloca se sent6 e hizo lo que le habia aconsejado su suegro,
durante toda la noche sin dormir. Cuando amaneci6 miro que todo lo que habia sembrado su esposa
con sus compafieras y su suegra Nétekue buinafio ya habia crecido y ya estaba en una maloca grande,

jéréraiko, que vino milagrosamente sin ser construida.

Yinaka buinaima estaba alegre de ver la abundancia que ahora si tenia, pero después de un tiempo
se veia como decaido, triste y desanimado, al verlo asi su mujer le dijo, —¢qué le esta pasando?,
vaya y mire la palabra que le dejo6 su suegra, eso es suyo—, era el tabaco, —cuando llegue a verlo
diga: yo soy el padre de ustedes, tienen que estar contentos como cuando un padre visita a sus hijos,
hay que abrir los ojos como las estrellas mirando hacia ac&—. Cuando mir0, las plantas de tabaco ya
estaban medianas y cogi6 una, junto con una hoja de espinas y las envolvié sacandole el cogollo.
Luego, se los llevo para la maloca y los quemo volviéndolo ceniza y después lo junto con el tabaco
asado, jikini, e hizo ambil. Asi, se entregd todas plantas de la chagra, lo Unico que no mandé fue el

canangucho, que lo mandaria después.

Después, abundo el tabaco, pero no tenia en que cocinarlo y la suegra pensoé en ir a ensefiarle a su
hija a hacer mareko [donde se seca el tabaco] y tinajas. La suegra le dijo a su esposo, que ella se iba
donde su hija, y que quedaba toda la comida que él quisiera. Cuando lleg6 hizo las tinajas mareko y
nogorai. Como ya tenian de todo entonces empezaron a pensar en hacer baile porque era abundante
y a cada organizador de baile, Monipue naira, lo colocaba como jefe de baile: Yuaki: [baile de fruta]
Yuaki buinaima [organizador baile de fruta]; Déria: [baile de charapa] Déria# buinaima [organizador
de baile de charapa]; Tikii [baile de guadua], Ttkii buinaima [organizador de baile de guadua]; Yadico

[baile de boa]; No:ni buinaima [organizador de baile de boa].

Los primeros organizadores de baile lo hacian en la maloca Yinaka buinaima, pero luego se
apartaron, e hicieron sus propias malocas para organizar sus propios bailes y expandirse por toda la

tierra.

1.4.2 Identificacion de unidades funcionales

A continuacion, se presentan las unidades funcionales identificadas para esta narracién con sus
correspondientes explicaciones y una sintesis de la narracion, teniendo en cuenta los nicleos como

directriz, principalmente.
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Ndcleos:

“Entonces Yinaka buinaima lo chupo y le sacé algo que parecia como un tizén. Lo cogid y froto;
aqui ¢l hablo de todo como lo curd y hasta que nacié un nifio”: Nacimiento de Jatda [hacha].

“Y Koregirai, ya le ensefié de todo en el mambiadero, le dio el conocimiento. Como él es Jatda,
es el hacha, le mostro todos los &rboles”: Jatda es formado por su padre para su futuro trabajo; la
tumba.

“Después lo siguieron cuidando las hermanas de Yinaka buinaima: los fiames, los caimos, las
pifias, las uvas, las guamas, todas ellas eran hermanas de él, ellas cuidaban al nifio. Pero ellas lo
malcriaron ...”: Jatda recibe malas ensefianzas de sus tias.

“Tranquilo hijo, que eso lo vamos a curar—y asi lo conjuro hasta que lo termino de curar”: Jatda
es curado por Pareka buinafio.

“Mientras Monipue ringo aprendia sobre la chagra Monipue jitdaru también aprendia sobre el
manejo de la coca y el tabaco, ...”: El hombre y a la mujer de abundancia son instruidos en sus
respectivos trabajos.

“Vayanse con lo de ustedes. Es muy parecido, asi como lo gue yo tengo, pero no es —les dijo a
los que vuelan y pican, lo de ustedes esta alla. Asi que no vayan a venir por aca donde yo estoy—
los despachd, esa es gente de afuera”: Se acomoda a los animales en sus respectivos lugares para
que no interfieran en el trabajo del hombre.

“Aridi buinaima ya recibié la mujer de abundancia, ahi esta la manicuera, el aji y el casabe, vamos
a tomar y comer de eso— decian los jagag uruki, de mala fe como burlandose y ridiculizandola™:
Se genera cizafia que provoca la discusion entre el hombre y la mujer.

“... su hermano le dijo -¢,cOmo es que su marido quiere abundancia? usted no tiene donde
sembrar, si quiere pelear, yo voy a pelear con mi cuflado porque usted no sabe pelear ...”: Se
establece el primer paso para la abundancia; la tumba.

“Su suegro le dijo -si de verdad queria a Monipue ringo que le pusiera el nombre de ella...”: Aridi
buinaima recibe a la mujer de abundancia.

“... llego la suegra, Pimona Yizki. Ella lleg6 a quemar la chagra ...”: Realizada la tumba, los
arboles caidos fueron quemados.

“Después de eso, él le mando los jarikoe, kononoki, diagoz, répie, jakaiji, bakie, dibie, todos lo
fiames; todo lo de comer”: El hombre y la mujer reciben la abundancia.

“Como ya tenian de todo entonces empezaron a pensar en hacer baile porque era abundante y a

cada organizador de baile ...”: Se consigue la abundancia y se reparte a la gente.
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Catélisis:

- “... pero el espiritu de jokome, estaba en su cuerpo y con las ufias jalé el hacha y esta le cortd
los testiculos ...”: Causa la diferencia con su cufiado que concluye en el trabajo de tumba.

- “Jaridiema, también se fue, pero como oliendo la tierra, por eso le prendié como una candela
adentro del estbmago™: Es causa del nacimiento de Jatda.

- “...elnifo crecio asi, rebelde y grosero”: Es causa de las malas ensefianzas de las tias de Jatda.

- “Y después de eso todas ellas salieron, se fueron de la casa. ... Después de un tiempo
regresaron”: Después de malcriar a Jatda regresan, reciben el castigo como pago por su
malcrianza y provocan que Pareka buinafio lo tenga que curar.

- “Cuando él estaba haciendo todo esto, Pareka buinafio, nuestra madre, se estaba dando cuenta”:
Pareka buinafo estaba pendiente de Jatda, se conocia su destino, por lo que tenia que ser curado
para garantizar la llegada de la abundancia.

- “Mientras ella rallaba la yuca, ella iba aconsejando como criar a los nifios”: Cura y aconseja a
Jatda para mas adelante.

- “Mientras Monipue ringo aprendia sobre la chagra Monipue jitdaru también aprendia sobre el
manejo de la coca y el tabaco”: Llegaria la abundancia, pero tenian que prepararse.

- “Ella iba a visitar a un hombre llamado Arid: buinaima”: Aridi buinaima encontraria la mujer
de abundancia.

- “Peroeso que le dio era la hija de él, ella era Monipue ringo, aqui aparecio ella, y él se la llevo”:
Aridi buinaima reconoce a la mujer de abundancia y la toma.

- “Yo soy solo, no tengo gente, por eso la recibi”: Se reconoce y se reacomodan los animales
ponzofiosos.

- “... Monaiya jurama. El tenia envidia de Ar:di buinaima y también habia recibido la abundancia
...”: La envidia de Monaiya Jurama hace discutir a Monipue ringo y Arid: buinaima.

- “Cuando ella toc6 su hierba, quedd negra de una vez; ella antes era blanca y bonita. Regresé
nuevamente a su maloca”: Ella regresa donde Ar:idi buinaima cambiada.

- “Cuando ella se iba a regresar, su hermano le dijo -;,cOmo es que su marido quiere abundancia?
usted no tiene donde sembrar, si quiere pelear yo voy a ir”: El hermano va en son de trabajar,
pero se entiende como pelea.

- “... ya usted lo tiene, pero tiene que ir a su maloca, cuando llegue debe sentarse en el
mambiadero, mambiar y no dormir que luego de esto va ir con todas las compafieras y también

va ir su suegra”: Se le entregaria la abundancia a Aridi buinaima y a Monipue ringo.
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Indicios:

“Cuando lleg6, nuevamente donde Yinaka buinaima, le dijo — pap4, hdgame algo, ya yo no
siento mi cuerpo — dijo Jaridiema”: Jaridiema estaba enfermo.

“El andaba con ese palito que le habian dejado las tias y se la pasaba entre las piernas, tdikopo,
jugando”: Con el palo se desquitaria de sus tias.

“Papa4, alla quién viene —sefial6’: Sentia curiosidad por saber quién venia.

“Como ella no le contesté muy bien ... también la chuz6”: Descargaba su ira con sus tias.
“Pap4, usted esta bravo conmigo, porque yo estoy chuzando a mis tias, ¢no cierto?”: Sentia
preocupacion por lo que su padre le dijera por su comportamiento.

“Entonces Pareka buinafio, llegd y él se sali6 de los brazos de su papa™: Sintié afecto por su tia
Pareka buinafio.

“.Qué es esto?— le dijo”: Sentia curiosidad por lo que su tia habia traido.

“... ella fue la tnica que lo pudo controlar, la Gnica que le quito la rabia”: Pareka buinafio tenia
un don para tranquilizar y calmar.

“No, no quiero ir, hace mucho frio— decia él”: El nifio expresa su pereza diciendo que tiene frio.
“... su padre le preguntaba si la habia reconocido, pero decia que no, ...”: él estaba preocupado
por que Aridi buinaima la haya logrado reconocer.

“Alguna noche Monipue Jitdaru la extrafié y le pregunté a su padre por ella ...”: Habia una
preocupacion por parte de Monipue Jitdaru por la ausencia de su hermana; él no sabia para
donde iba.

“Yo soy solo, no tengo gente, por eso la recibi”: Se expresa una necesidad de tener un circulo
social; los suyos son animales.

“... sacudid el cabello, y toda la gente que habia, se animaron y alegraron”: Se llamé la atencion
de la gente de Aridi buinima que estaban como aletargados.

“... pero déjelo entrar para yo hacerle algo. Para darle de chupar de pareka que yo traje”: Habia
una intencidn de apaciguar a la gente de Arid: buinama.

“Aridi buinaima ya recibi6 la mujer de abundancia, ahi esta la manicuera, el aji y el casabe,
vamos a tomar y comer de eso— decian los jagag:i uruki, de mala fe como burlandose y
ridiculizdndola”: Existia una mala intencion hacia Aridi buinaima y su mujer.

“El tenia envidia de Arid: buinaima, él también habia recibido la abundancia de la yuca, pero

habia fracasado, no pudo hacerlo abundar, ...”: Habia una mala intencion a casusa de la envidia
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que le tenia a Aridi buinaima y a Monipue ringo porque ellos si habian conseguido la
abundancia.

- “..., Pidima comenzé a darse cuenta de que algo estaba planeando en contra de Arid: buinaima
...”: Pidima estaba malicioso por la visita mal intencionada de Monaiya Jurama.

- “Vayase si quiere, que yo no le tengo miedo a su hermano, yo no le tengo miedo a su papa,
usted ... ella se sentd pensativa mientras él recogia sus cosas”: Habia un sentimiento grande de
ira hacia Monipue ringo, tanto que retd a su suegro y cufiado.

- “Monipue Jitdaru escuché que no le tenia miedo a él, de una vez dijo -ahi est4 mi caceria ...”:
Monipue Jitdaru sinti6é un impulso de pelea; de trabajo.

- “...(digame quién soy?, ahi si me quedo, sino me voy donde Monaiya Jurama”: Monipue ringo
gueria que Aridi buinaima la aceptara como estaba, pintada.

- ... él prepardé ambil, prepar6 mambe y se sentd a esperarlo”: Se predispuso a recibir a su
cufiado.

- “...sedio cuenta que habia llegado su hermano, salié y de una vez se agarro de él y se pusieron
a trabajar”: Habia una predisposicién y ganas para trabajar.

- “... esta bien, yo ya soy un hombre y he aprendido todo de usted. Ahora, va a ser su hija la que
le va a tostar coca, quemar yurumo, ella es la que le va a contestar cuando usted esté narrando”:
Hay un sentimiento de independencia y de reproche porque su padre le reclamo.

- “Lléveselo, pero él esta muy furioso con usted, vaya sin miedo ...”: Hay un ambiente tenso
entre los tres.

- “... bot6 todos los males que tenia en el estdbmago, cuando entr6 ya volvid sereno y pensaba
con claridad”: Arzdi buinaima recobra la tranquilidad.

- “Yinaka buinaima estaba alegre de ver la abundancia”: Al haber recibido la abundancia, las

plantas de la chagra, estaba muy contento.

Informantes:

- “Esto es suyo, esta es su comida— ahi le nombro todos los arboles”: Se define una identidad
para los arboles, arboles de monte en el contexto de trabajo.

- “Después, lo siguieron cuidando las hermanas de Yinaka buinaima: los fiames, caimo, las pifias,
las uvas, las guamas, todas ellas eran hermanas de él, ellas cuidaban al nifio”: Se empieza a

identificar las especies de la chagra.
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“Todas estas que el chuzaba, son esas frutas que se engusanan. Llegd Jipijée buinafio, y también
la chuzd. Con estas chuzadas es donde esas frutas reciben los gusanos”: Se revela una categoria
de plantas de la chagra; las que se engusanan.

“Y aqui termina esta parte donde ubicaron toda esa gente puena ¢aire dimaki, son los que tienen
boca amarga, sucio, porque ellos pican”: Se identifica una categoria de animales en el entorno
de la chagra; los que pican.

“El mundo se compara como un pégingo [tubérculo que parece una arepa]”: El mundo se
concebia de forma plana.

“Pareka buinafio, nuestra madre ...”: Pareka, la yuca dulce, se establece como la planta mas
representaiva de la chagra.

“... puso a cocinar el parekatti, y a la vez cocind el aji. Y asi, terminé de preparar todo ...
Bueno, ahora si, venga hijo y vamos a comer ... vamos a curarlo — le dijo”: La yuca y el aji
poseen propiedades medicinales; en este caso para curacion de “llagas™ en la boca.

“Yinaka buinaima le da su antiguo nombre, Monipue ringo [mujer de abundancia] a su hija 'y
ella queda como Yinakaikifio, viene de la palabra de abundancia, y Yinaka buinaima, queda
como Yinakaikima y le coloca Monipue jitdaru, hombre de abundancia, a su hijo”: Se
personaliza la abundancia, las plantas de la chagra en la mujer y en el hombre se personaiza el
trabajo para abrir la chagra.

“... donde se hace la hoguera se siembra los frutos y tubérculos como: jakaig: [fiame] ...”: Se
manifiesta una estrategia y etapa del trabajo de chagra; la siembra.

“Como ella es Monipue ringo, el cabello de ella olia a puras yerbas; olia a n6tekue, jaibikue,
bueno, a todas esas yerbas; que huele sabroso”: Se evidencia una caracteristica de algunas
yerbas.

“A cada uno les dio lo de ellos y los despach6 [a los que caminan]: akainzki [los alacranes],
jumakiai [arafias], jakaitdo [un solo alacran], omdki [conga], eukngo [magifia], jaita: [culebras];
luego los que son culebra; [falta nombrar mas]”: Se establece una categoria de animales en el
contexto de la chagra; los que caminan.

“Se nombran todos los animales que pican, el dia en que se pintan ... los goréyiai [grandes
negros, el mas venenoso], nibid:aZ, pekaniko [parece conga, pero con alas] ...”: Se establece
una categoria de animales en el contexto de la chagra; los que pican.

“... con los que aparece cuando florecen, kiiyzai [los que chupan las flores] los palos, que tienen
olor [jayéniké] ...”: Se establece una categoria de animales en el contexto de la chagra; los que

chupan flores.
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- “¢cémo es que su marido quiere abundancia? usted no tiene donde sembrar, si quiere pelear, yo
voy a pelear con mi cufiado porque usted no sabe pelear, pero yo si -entonces Yinakaikima al
escuchar esto le dijo que no asi no es la cosa, pero Monipue jitdaru le explicé que no era pelea
si no trabajo”: Se establece la tumba como una etapa del trabajo de la chagra.

- “La mujer se fue socolando y detras el hombre se fue derribando los arboles grandes™: Se
muestra que la tumba de la chagra es un trabajo compartido.

- “...vengaque mi brazo no es como méritigi [arbol grande]”: Revela una posible categorizacion
de los arboles de acuerdo con su forma.

- “entonces él penso el nombre de la yuca y nombro: jidimati [yuca brava], virifioti [yuca brava]
...”: Se revela una categoria de plantas de la chagra; las yucas.

- ‘... continud diciendo mas nombres y siguio con los arboles frutales pero el Unico que no
nombré ese oberai [una clase de guacuri], nombré: aamioy: [fruta de bejuco], ...”: Se revela
una categoria de arboles de la chagra; los frutales.

- “Continto con las plantas medicinales: buraji [azafran], karakue [albaca], chapbe ...”: Se
revela una categoria de arboles de la chagra; las medicinales.

- “...llegd la suegra, Pimona yiiki. Ella llegd a quemar la chagra después de que Jatda la tumb6”:
Se establece la segunda etapa de establecimiento de la chagra; la quema.

- “... pero no tenia en que cocinarlo y la suegra penso en ir a ensefiarle a su hija a hacer mareko
[donde se seca el tabaco] y tinajas ...”: Establece una categoria relacionada con técnicas y

herramientas para la transformacion de los alimentos.

Sintesis narrativa:

Yinaka buinaima empezé a narrar la palabra de la coca y el tabaco, alli encontré el almidon y cambi6
su nombre a Koregirai. EI mandd a estirar y a aplanar el mundo y uno de esos personajes que envio
llegd enfermo; él lo curd sacandole una especie de piedra caliente que luego se convirtié en una
persona que se llam6 Jatda. A este nifio, Jatda, lo cridé su mujer, pero las hermanas de Koregira:
fueron quieres lo cuidaron, pero lo malcriaron, haciendo que cogiera malas mafias. Sin embargo, una

de sus tias, Pareka buinafio, lo cur6 y lo aconsejé como hombre de trabajo.

La hermana de Jatda, Monipue ringo, se fue a vivir con Aridi buinaima. Después de un tiempo
tuvieron problemas porque la gente se burlaba de ellos porque no tenian hijos y Monipue ringo,
asumia las plantas como sus hijos. Discutieron porque Monaiya Jurama les puso una maldad, y ella

se fue donde sus padres, de donde la devolvieron, con el anuncio de que su hermano Jatda iba a ir a
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pelear; la pelea se trataba de ir a trabajar, a abrir la chagra para la llegada de la abundancia. Por este
malentendido en medio de una pelea, Aridi buinaima perdié su pene cuando Jatda buscaba el animal
gue dejé Monaiya Jurama cuando los hizo pelear. Después de que abrieron la chagra, la quemaron
y ahi el papa le mando la abundancia, todas las plantas de la chagra que sirven de alimento, pero no

le mando el canangucho. Con eso, ellos empezaron a hacer bailes porque tenian abundancia.

1.4.3 Interpretacion

El pensamiento del ser creador desde el comienzo estuvo dirigido a entregar la palabra del tabaco y
de la coca para el bienestar de la humanidad que estaba a punto de llegar, de esta manera cre6 todos
los elementos de la naturaleza y los fue ordenando con este propdsito, en cada evento durante este
proceso, se fue consolidando una palabra con reglamentos y consejos para su uso. Ordend los
animales y entregd aquellos que serian para beneficio de la humanidad. También entrego las plantas
que servirian de alimento para la humanidad y organizo el espacio donde se tendrian que mantener

y la forma de adecuarlo, se empieza a establecer la chagra como palabra de abundancia.

Asi, nace jatda [el hacha] como una piedra formada con palabra de candela recogida de los males de

la tierra al momento de su “estiramiento”:

“Y asi ¢l mando a toda la gente para que estiraran la tierra. En ese tiempo la tierra era como
pequefia y Yinaka buinaima [KoregiraZ], lo mandé a estirar a la gente; asi como estirando
una cobija o una sabana. EI mundo se compara como un pogingo [tubérculo que parece una
arepa], eso era que lo iban a estirar.

Jaridiema, también se fue. EI como oliendo la tierra, por eso le prendié como una candela
adentro del estomago...”.

De esto nace Jatda que fue criado por Koregérai y su mujer. A él le dieron todo el conocimiento de
las plantas del monte a la cuales quedaron como su comida, dando a entender que seria el encargado
de la tumba en el momento del establecimiento de la chagra. Esta criatura fue mal criada por las
hermanas de Koregirai, frutas y tubérculos de la chagra, que le ensefiaron a golpear con un palo a
todas las personas, cosas que se les devolvié después de un tiempo cuando las chuzaba con un palo,
guedando para la humanidad las especies que se engusanan [sic]. El palo que usaba Jatda para chuzar

a sus tias llegaria a ser un simbolo cultural de mucha importancia.
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Pero esta criatura fue curada y aconsejada por Pareka buinafio, la yuca dulce, quedando dispuesto

para su momento especifico:

“... Esto es para que usted tenga fuerza, usted mas adelante no va a ser nifio, usted va a ser
un hombre y tienen que tumbar monte. Esto es para que usted sea fuerte, para que no se
cansé, porque usted tiene que trabajar mucho...”

Koregirai, tuvo asi dos hijos, Jatda y Monipue ringo. Aridi buinaima era una persona que habia
estado escuchando la palabra de Koregirai y habia adquirido todo este conocimiento, por lo que
pidié simbolicamente su hija, Monipue ringo, a Koregirai, y él la entregé como semilla de tabaco;
él se la entregd considerando que ya tenia todo el conocimiento. Se la llev6 a su maloca, que podria
presumirse como el “monte”, la selva, donde su gente era todos esos animales ponzofiosos,
rasquifiosos y venenosos, eran personas que no se las queria presentar a Monipue ringo, por ser
malos, peligrosos y no les gustaba a las demas personas, sin embargo, ella consiguié apaciguar la
candela y la maldad que tenian con el aroma que desprendia de su cabello y endulzandolos con

parekaii [yuca dulce]:

“... justed no tiene gente?—, le pregunté Monipue ringo, —Yyo soy solo, no tengo gente,
por eso la recibi, —, le contest6 Aridi, —bueno—, le contestd ella.

Como ella es Monipue ringo, su cabello olia a puras yerbas; olia a nétekue, jaibikue, bueno,
a todas esas yerbas que huele sabroso y se paré afuera y sacudié el cabello, y toda la gente
que habia, se animaron y alegraron, —esta gente ¢de quién es?—, dijo Monipue ringo, —
ese es mio—, le contestd Aridi buinaima, —y por qué me dijo que no tenia gente, por qué
me lo negd—, le contestd Monipue ringo, —si mujer de abundancia [Monipue ringo], pero
no son buenos, por eso se lo negué, ellos tienen vara con punta que chuza, son malos, no
miran bien a la gente, por eso se lo negué—, dijo Aridi, —asi es, pero déjenlos entrar para
yo hacerle algo, para darle de chupar de pareka que yo traje—, dijo Monipue ringo, —esa
esa gente yo lo crie con puro aire, por €so no tiene corazén—, le dijo Aridi, —por eso es que
yo les voy a dar—, le dijo, —hagalos entrar, llame a toda su gente.”

En esta narracion se deja establecido el mandato a los animales para abandonar un lugar que va a ser
ocupado por el hombre para una posterior chagra. Se organiza los animales que son ponzofiosos y
rasquifiosos que pueden causar dafios a las personas en el momento de la socola o la tumba. Esta
reubicacion no se realiz6 de manera violenta y atropellada, tuvo un momento de armonizacion,
cuando Monipue ringo los llamo con el aroma de su cabello y los predispuso para aceptar la orden
la cual se afianzo6 cuando les da de beber la yuca dulce; a esto es lo que llaman “endulzar el corazon”.
Mas aun se le ubica en una nueva morada para que se mantengan alejados del lugar que serd ocupado

por los humanos.
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Se observa, ademas, indicios de formas clasificatorias de los animales, determinada en este contexto,
por sus condiciones anatémicas y temperamentales para causar dafio, que podrian ser terrestres, por
una parte; otra forma clasificatoria estaria determinada por sus habitos alimenticios como aquellos
gue se alimentan del néctar de las flores y que adquieren el aroma de los alimentos que consumen;

de manera general seria un grupo denominado puena #aire dimaki, gente de boca amarga.

Aqui se establece el primer paso del procedimiento que se debe seguir para el establecimiento de la
chagra, que de manera general se conoce como la negociacion o permiso para hacer uso del espacio
gue haya sido definido para la chagra. Principalmente para que aquellos animales que puedan ser
peligrosos mientras se realiza el trabajo de apertura y durante todo el proceso de aprovechamiento
del espacio, no puedan causar algun tipo dafio o de enfermedades a las personas.

La gente estaba a la espera de la abundancia de la que tanto se hablaba. Esta abundancia hace
referencia a la verdadera comida, para que la gente que iba a venir tuviese que comer para poder
vivir. Al comienzo todo era palabra, esa abundancia estaba representada en Monipue ringo, como
nombre. Ella ain estaba aprendiendo de su madre, pero se fue a vivir con Aridi bunaima, la gente
pensaba que ellos ya tenian la abundancia y esto caus6, primero impaciencia en unos y envidia en

otros.

Monaiya jurama, al saber que Arid: tenia la abundancia quiso crear malestar entre ellos debido a la
envida por no haber podido conseguir la abundancia, dado que él también tuvo la oportunidad de
materializarla para la humanidad. Su actuacién hizo que Arid: buinaima y Monipue ringo se pelearan

involucrando a Koégirai y a su hijo Monipue Jitdaru [Jatda, el hacha].

Este pleito hizo que el hacha [Monipue Jitdaru — Jatda], interviniera con su caracter voraz y
devastador para los arboles. El hacha se constituye en simbolo primordial del trabajo masculino, es
la representacion de su funcion y responsabilidad en la etapa fuerte y destructiva de la chagra, que
es la tumba, donde la mujer no se considera fuerte ya que se asemeja a una pelea de connotacion
violenta:

“Cuando ella se iba a regresar, su hermano le dijo — ;como su marido quiere abundancia?,
usted no tiene donde sembrar, si quiere pelear, yo voy a pelear con mi cufiado porque usted
no sabe pelear, pero yo si...”

Sin embargo, acontecieron situaciones conflictivas de &mbitos sociales y familiares que quedaron

como estigma perpetuo para la humanidad como la pelea entre cufiados, pero también quedaron
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situaciones favorables como la reconciliacion después de alguna discusion o altercado como el
regreso de Monipue ringo con Adiri buinaima o como la reconciliacion entre Adiri buinaima y
Monipue jitdaru. Pero lo que quedo establecido de manera concreta es la socola, la tumba, la quema
y la siembra como los pasos fundamentales para el establecimiento de la chagra y la estrategia
colaborativa familiar para el trabajo, primero cuando en la socola y la tumba:

“La mujer se fue socolando y detras el hombre se fue derribando los arboles grandes...”

Luego la quema:

“... después de eso, llego la suegra, Pimona yiiki. Ella llegd a quemar la chagra después de
gue Jatda la tumbd. Lo quemd y en la parte abajo, cerca del agua, sembr6 el Tabaco, por
eso es que a veces la semilla de tabaco no nace rapido. ...”

Por altimo, la siembra;

“...de esto va a ir con todas las compafieras y también va ir su suegra [No6tekue buinafo]...”

Sin embargo, la siembra parte de recibir esta abundancia con complacencia aceptando el trabajo y
las responsabilidades que vienen implicitas, asi como recibidé Aridi buinaima a Monipue ringo
cuando lleg6 pintada de jitaire que la hacia ver fea y sucia:

“Cuando ella toc su hierba, quedo negra de una vez; ella antes era blanca y bonita. Regreso
nuevamente a su maloca...”

Aun asi, el la acept6 porque sabia que en el fondo habia cosas buenas, en el fondo estaba la mujer

bonita, que podria interpretarse como el resultado del trabajo:

“... usted es Monipuze ringo, all esta su sitio—, dijo Aridi:, —Monipue ringo ya se fue—,
dijo ella, —Monipue ringo no es asi, digame quién soy, ahi si me quedo, sino me voy donde
Monaiya Jurama; él si es iydima. Yo no vine donde usted, descubrame quién soy—, de ahi
es donde sale la cancién, —usted es Monipue ringo—, dijo Aridi buinaima, —Monipue
ringo, no esta, ya se fue—, contestd ella, —Monipue ringo, no parece asi, ella es bonita, es
buena. Usted fue a tocar la cosa suya, por eso usted quedd asi, usted se llama Jitdérziyiki—,

—Jii —, contestd. Ahi ella se calmé y se fue donde ella siempre permanecia dentro de la
maloca ...”

Asi mismo cuando el suegro, Yinakaikima, le pregunté que si en verdad la queria:
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“Su suegro le pregunto que si el de verdad queria a Monipue ringo que le pusiera el
nombre de ella...”

Asi recibi6 la abundancia, que representada Monipue ringo, en el orden en que se debia sembrar en
la chagra, empezando por las yucas, luego los frutales, las plantas medicinales y las deméas que
complementan la chagra como:

’

“..jirikue, kononogi, tdidgoi, répie, jakaiji, bakie, tdubuie, todos los 7iames...’

Ya ellos tenian que comer, pero se necesitaban ain elementos para preparar los alimentos, asi que
Monipue ringo recibié de su madre el conocimiento para fabricar tinajas y tiestos, dirigido a la
preparacion del tabaco, sin embargo, quedaria como conocimiento para fabricar otros elementos.

De esta manera Arid: buinaima y Monipue ringo recibieron la tan esperada abundancia. Sin embargo,
era tanta la abundancia que tuvieron que dar a toda la gente mediante los bailes y fue asi que la

semilla de todas las plantas se fue distribuyendo a toda la humanidad.

1.5 Episodio 5: La entrega del canangucho [Aridi buinaima]

Desde pequefios siempre nos decian que nosotros éramos Kinen: [Gente de Canangucho], nos decian
— este es nuestro poder, esta es nuestra proteccion—, y esto es respetado por todos los clanes y
pueblos. Recuerdo que en un momento en que uno de mis hijos estaba enfermo y estaba en un lugar
fuera de mi territorio, pero con familiares de mi linea materna un primo sabedor le hizo la curacién
a mi hijo preguntandome primero de qué gente era yo y el nombre de mi abuelo, que de hecho ya lo

tenia presente.

1.5.1 La narracion

Narrado por: Anastasio Rivera Muinane.
Bogota D.C., enero de 2020.

En algiin momento Aridi buinaima y su mujer, se fueron al baile de Royima. Aridi buinaima tenia
un hermano que se llamaba Mikigirok:i que lo habia criado Monipue ringo . En esos momentos, la
hija de Pidima, Pidimaiki, fue a enamorar a Mikigiroki, pero Mikigé buinaima [Aridi buinaima

cambia de nombre] no la dejaba, él no queria que lo enamorara, porque era el Unico hermano que
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tenia, lo cuidaba mucho y no lo dejaba hablar con nadie. Aunque €l la echaba, ella no se iba, ahi
permanecia. Ellos ya tenian mani, yuca, bueno de todo tenian en la chagra.

En su maloca Pidima decia, hablando de su hija, —mi hija se fue, a trabajar por allg, por eso ya hay
abundancia de comida, vamos a buscar— y se fueron con su mujer, donde estaba su hija. Ellos
llegaron y robaron de la chagra de Mikigé buinaima; lo robaron y se fueron. Por la mafiana, se fue
Monipue ringo a revisar la chagra, y miré como le dafiaron la chagra, todo estaba al revés, revolcado;
arrancaron yuca, lo dejaron tirado, la coca lo rasparon, la sal que tenian lo arrancaron y lo dejaron
asi, desordenado, y ella fue a contarle al marido, —quién sera que esta robando la chagra—, le dijo
Monipue ringo a Mékigi buinaima, —vaya y mire para que no diga que es mentira—, los dos se
fueron a ver, y si todo estaba revolcado, arrancado, —¢,quién serd?, vamos a rastrearlo—, dijo Mikigi
buinaima y llegaron donde estaban ellos, les reclamaron, alegaron, regaron lo que estaban cocinado,

botaron la coca gue estaban cerniendo; bueno, asi estaban.

Mientras ellos estaban donde Pidima, Mikigiroki se habia quedado solo con Pidimaikz, la hija de
Pidima, y ella empezd a hablar mal del hermano, le empez6 a meter cizafia, —su hermano, le tiene
rabia, porque usted no trabaja, porque usted no hace nada, vamonos de aca los dos—, le decia, y lo
convencio, y se lo llevo, se fueron a vivir lejos. Alld engendré muchos hijos, pero sus hijos eran
ratones, y toda clase de animalitos, esos eran sus hijos. Cuando llegaron a la casa, Mikigiroki no
estaba, ya se habia ido. Entonces empezaron arreglar la chagra que habian dafiado, empezaron a

resembrar, y ahi lo arreglaron.

Entonces, los riganiki, siempre iban a bailar donde Royima, y siempre pasaban por medio de la
chagra de él, de Aridi buinaima; alli habia de todo, pifia, uva, caimo, bien bonito era. Entonces el
jefe de ellos les aconsejaba, —no vayan a tocar nada de esto, porque estos son hijos de ella—, de
Monipue ringo. Pero, como siempre hay jovenes necios, algunos de ellos hablaban, —qué van a ser
hijos de ellos, estas son frutas para comer, ese caimo es para chupar, uva, guamo, todo eso es de
chupar y de comer, esos no son ningunos hijos—, pero no se habian dado cuenta de que ella estaba
ahi agachada, arreglando para sembrar mani, y desyerbando y haciendo hoguera para sembrar mas;
habia escuchado todo. Ella como que se enojo y se regreso a la casa, —por causa suya la gente est
hablando mucho de mi, porque yo no tengo hijos. Cuando mi papa est& en el mambiadero, cuando
termina él va a dormir con mi mama, ahi nacemos nosotros, eso que yo como, no Se van a convertir
en criaturas; usted mezquina su cuerpo y no viene donde mi—, le dijo al marido, a Mékigi buinaima,

—¢pero yo que puedo hacer?—, le contestd, —yo ya no tengo pene, ;con qué le voy a engendrar
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hijos?—. Entonces ella, se fue a acostarse con él, pero nada, él no tenia miembro, no podian hacer

nada.

Mientras tanto, Diona reunié a todos los riganiki para que le hiciera una maloca. Y ellos eran malos,
le enviaban muchas las maldades a ella, pero ella los cogia y los echaba en el canasto de ella, y asi
les quito toda la fuerza de ellos. Entonces les hizo tejer la maloca, afuera de la maloca del hermano,
ahi es donde tejieron toda clase de figuras en el puy, cada animal tejia su figura. La cumbrera lo iba
a colocar el oso caballuno, el trajo su hoja de milpes, y lo dejé, Diona lo estaba mirando, —sobrino,
a usted que le paso que no vino—, le preguntd, —no, pues no habia venido, pero ya llegué, ya todo

esta bien— le contestd, —ah bueno—, le contesté ella, —mire ahi esta la parte suya.

Entonces empez6 a sonar como si fuera lluvia, este es el tipo de entrada de esa gente. El llevé el puy
que trajo y lo colocé y tap6 la cumbrera. Ella los estaba haciendo trabajar sin comida ni nada,
entonces, salid y sacd su iyiko, su casabe, su mani, de todo sacé. Lo puso en la mitad de todos ellos
y dijo, —bueno Ua#, coman ahora si, ya que trabajaron aguatando hambre, ahora si coman—, y
comieron, —bueno mama ya le hicimos su casa nosotros ya nos vamos—, dijeron los riganiki
cuando terminaron de comer, —no—, le contestd, —si ustedes se van, quién me va a cuidar a mi,

ustedes son la gente mia, ustedes se tienen que quedar.

En algin momento la gente de Maniyama, que eran riganzki [riai uruki], pasaban por un lado de la
chagra de M¢kigé buinaima [Aridi buinaima], y él se encontré con ellos, —¢ustedes no vieron a mi
hermano?—, les preguntd, —si, parece que es él que estd armando trampa por all&—, le contestaron,
—si nosotros lo vimos—, —ahora, cuando ustedes regresen, diganle a mi hermano que venga que
yo lo necesito—. Ellos de regreso le avisaron al Mikigiroki, —su hermano lo esta necesitando, dijo

que fuera—, —bueno—, dijo él, pero finalmente no fue.

Para otro baile, ellos pasaron otra vez, cuando pasaron, Mikigi buinaima les tumbo el puente por
donde ellos pasaban, y el jefe de ellos se fue donde Mikigi buinaima a reclamarle, —yo fui al baile
y me dieron de comer y lamber—, le dio de chupar y le dio de mambear, —¢por qué usted trozé el
puente de nosotros?—, —Yo les dije que le avisaran a mi hermano que viniera que yo lo necesitaba,
pero ustedes no le avisaron, por eso yo lo tumbé—, le contestd, —ah, bueno—, contest6. Entonces
se fueron y le avisaron Mékigiroki, —mire, nosotros le dijimos que su hermano lo necesitaba y usted

no fue, —le dijeron—, —y por su culpa él tumbd el puente de nosotros, asi que vaya que su hermano
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lo est4 esperando—. Ellos regresaron y lo llevaron, —su hermano esté all4, en el otro lado, vaya
donde él, que él lo necesita—, —bueno—, contestd y se fue.

Mikigi buinaima, estaba sacando coca, Mikigiroki, llegd hasta la casa y se puso a hablar con la
cufiada, Monipue ringo, entonces Mikigi buinaima, escuch6 que alguien hablaba y dejé de sacar
coca y se fue para la casa, —Monipue ringo, ¢con quién esta hablando?—, le pregunt6, —parece
gue es su hermano, ahi esta en la orilla de la puerta, salidelo—, le contesto, volte6 a mirar, y ahi
estaba el hermano—, —jqué hubo hermano!—, le saludé M:kigé buinaima entusiasmado, —usted
se fue y yo que lo estaba necesitando, ¢por qué no habia venido?—, —si hermano, pero aqui estoy—

, le contestd Mikigiroki.

La cara de él estaba muy cambiada, seca y amarillenta, porque estaba mambiando coca de monte
gue no es propia, y le dijo a la mujer, —caliente el aji, vamos a comer con mi hermano—, —Jiii—,
contestd ella. Le puso el aji, casabe y juifioi, —hermano, venga vamos a comer, —le dijo Mikigi
buinaima, —jVenga, coma hermano!—, —hermano yo tengo coca, estoy mambiado—, le contesto,
—jmmm!, ¢jverdad!? ;usted si tiene coca?, usted si la encontrd, y yo que no tengo nada, yo no he
visto, usted vio la coca por encima de mi—, le dijo, —¢;ddénde esta?, muestre su coca—, le dijo
Mikigi buinaima. El tenia un talego pequefito, nomagos, y se lo pasd, —ijmm!, hermano este no es
coca, este es venenoso —le dijo con gesto repulsivo y lo botd. Cuando lo bot6, se convirtié en
ratoncito pequefiito, jikini, y le hizo lavar la boca afuera. Ahi es donde se forma, afuera de la maloca,
después de que llueve una especie de lama verde, eso es donde él se juag6 la boca. Después de eso

lo hizo comer. —Usted no lava su boca duro como yo—, le dijo.

Después de que comieron, él trajo la coca de él, y le dijo, —mire, éste si es propia coca, coca dulce,
coca de abundancia—, le hizo chupar ambil, mambiaron, y se pusieron a conversar, —bueno
hermano, yo lo necesito por esto—, le dijo, —usted ya tiene familia, ya tienen de todo, y mire que
yo no. Yo estoy solo, no tengo con quien conversar, estoy mal, por eso lo llamé. Es para que usted
duerma con mi mujer—, —jino!, no hermano, jcomo se le ocurre!—, le contesto entre asombrado y
enojado, —¢cOmo voy a hacer eso?, si yo a ella la quiero como si fuera mi mama, ella fue la que me
crio, yo no puedo hacer eso—, —es que es una orden mia, se lo estoy ordenando—, le contesto en

tono imperativo.

Mikigiroki se quedd pensando un buen rato, —bueno—, le dijo, —si usted quiere eso, vamos a hacer

lo siguiente. Vaya donde Kineyokai, usted le pide kine y saca masa y forma cuatro paneritos
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[partecitas en canasticos de ojo grande] y los entierra all, en el bafiadero. Después yo voy a venir y
su mujer debe tener listo cahuana y vamos a tomar de eso—. Un ratico quedé callado y agachado,
—pero le voy a decir una cosa, cuando uno no tiene familia las cosas de uno estan bien, pero cuando
uno ya tiene familia, es diferente. Usted puede tener su taleguito de coca, lo nifios lo pueden sacar y
botarlo, cualquier dafio pueden hacer los hijos, y eso es lo que tiene que aguantar—, le aconsejd, —
bueno—, le contestd. Y asi €l le aconsejé un buen rato y se fue, —Mzikigi buinaima, vaya donde

Kineyokai a pedirle el hijo—.

Entonces M¢kigi buinaima, se fue con Monipue ringo donde Kineyokaz a pedirle el hijo para que le
acomparfie. Llevo un canastado de mani, casabe, fiame, de todo, era un canasto grande. Y asi,
Ilegaron, —qué hubo hermano, saludé M#kigi buinaima con entusiasmo—, qué hubo hermano, usted
nunca sale de su casa, ¢qué le pas6é?—, le dijo Kineyokai, algo sorprendido, —es que me cansé de

estar en mi maloca y me vine a pasear donde ustedes—, —a bueno hermano, eso esta bien—.

Se pusieron contentos, se abrazaron el uno con el otro, después se sentaron, —¢usted vino sélo
hermano?—, le pregunté Kineyokai, —no, yo vine con mi mujer—, —donde estad?—, —esta alla
afuera—, Kineyokas llam6 a su mujer y le dijo, —mire, alla esta la mujer de mi hermano, esta afuera
en la puerta—, ella salié y se encontr6 con ella que estaba con el canasto, —bueno cufiada venga y
siga—, le dijo la mujer de Kineyoka:. La hizo entrar, y trajo el canasto, habia sal de monte, kumeni,
y un poco de cosas encima del canasto, —ijjmm, esta cosa no es juego!, esto ya es otra cosa—, dijo
la mujer de Kineyokas, y lo llamé, —venga y mire lo que trajo su cufiada—, le sefiald el canasto, se
fue a mirar y encontrd que traia un jagabe con coca, ambil sin preparar, mani, fiame, de todo, —
hermano estas cosas ya son muy sagradas—, le dijo Kineyoka: sorprendido, —¢qué fue lo que pensé
usted para venir aca?, no me lo vaya a negar—, —hermano, no es palabra de esconder, vine a llevar
su hijo, porque no tengo compafiero—, le dijo Mikigi buinaima, —ese que dice, es mi hijo, pero él

no habla, pero yo le voy a dar, para que no diga que yo no le di nada—, dijo Kineyoka:.

En la noche estuvieron conversando y todos esos cananguchales, kinere, que habia detras de la
maloca sonaron duro, —mire hermano ya te quieren—, le dijo sefialando su oido para que escuchara,
—ya les estan saludando, mafiana nos vamos y le voy a mostrar todos esos cananguchales, esos estan
Ilenos, estan maduros, no se caen, estan bien negritos, teja un catarijano grande, yo se lo voy a dar—
, ¥ le dio nada mas tres pepitas y se los puso en el riazko [catarijano] y en el canasto de ella, también
le ech6 como tres pepitas, —como es muy lejos el camino, porqué esto es muy pesado, teja catarijano

grande, no vayan a decir que yo no les di nada—, le meti6 tres pepitas a él y la mujer, —vayanse,
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ese camino es largo, sin mirar atrds hasta que lleguen a la casa. Cuando usted llegue, lo va a sentir
pesado, lo baja y lo recuesta en fmoireg: [palo donde se guinda la hamaca], y lo deja. Detras entra
su mujer rpido, a ella se le va a torcer la espalda, oiniko kindidaidta. Entonces coge el canasto lo
descarga y de una vez la acuesta en la hamaca y le soba, que eso le va a pasar de una vez. Después
lo debe regar dentro de la maloca y por la mafiana su mujer tiene que bafiarse y después viene a
despertarlos, porque a ellos toca despertarlos, y asi lo va regando para que se negree—, le continu6
diciendo, —después lo llevan al bafiadero y alla lo van a dejar, ya después cuando esta maduro

ustedes lo sacan. Con eso ustedes toman cahuana y ahi ustedes van a encontrar la criatura—.

Como el hermano fue gue le dijo que hiciera todo eso, ellos hicieron tal cual, —cuando su mujer va
a estar en el periodo usted tiene que sentarse y narrar la historia, después tienen que guardar la dieta,
entonces usted pone los cuatro paneritos de masa de canangucho y cuando yo llegue prepara cahuana
para tomar nosotros conversando—, recordaba lo que le habia dicho Mikigiroks, asi le estaba

aconsejando todo lo relacionado con cuidar a la mujer.

Asi fue, ella trajo una masa de canangucho lo prepar6 en cahuana y lo dejé al pie de donde ellos
estaban sentados conversando—, ahi esta4 para que tomen—, les dijo la mujer. Ellos siguieron
conversando y tomaban la cahuana, como hasta la media noche, —para el primer nifio, que va a ser
varén, ella tiene que chupar cahuana con este dedo—, mostré su dedo indice, —bueno hermano, ya
esta bien todo, alla esta mi mujer para que duerma con ella—, le dijo Mikigi buinaima a su hermano,
—no hermano, yo no puedo—, todavia le contestaba muy dudoso y apenado, —no, yo lo ordené, es
una orden mia, usted tiene que dormir con ella—, le contest6 de manera imponente Mékigi buinaima.
Como fue una orden, Mikigirok: se fue y se acostd al lado de su cufiada, y ella se puso a chillary a
gritar, —no yo no puedo hace nada, porque nunca he estado con un hombre—, dijo Monipue ringo,
llorando, —ino chille!—, le gritd de lejos, —las mujeres de noche no hablan, no dicen nada, tienen

gue estar calladas—, la regafié.

Finalmente, lo hicieron. En la mafiana ella meti6 en un canasto casabe, mani, de todo, y encima puso
mambe y ambil para que lo llevara Mékigirok, pero él no lo Ilevo, solamente sac6 el ambil y la coca,
que estaban encima y se fue, —¢por qué su hermano no se llevé todo?—, dijo Monipue ringo, —
solo llevo la coca y el ambil—. Antes de irse Mzkigé buinaima le dijo al hermano, —ponga cuidado,
si es un hijo yo voy a levantarme en el cielo como un trueno duro y usted va a decir, que ya mi

hermano tiene un hijo—.
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Después de un tiempo, la mujer de Mékigi buinaima qued6 embarazada. El hermano regreso en algun
momento y le dijo, —hermano usted me tiene que avisar si es nifio o nifia, para yo venir—. Cuando
trajeron el canangucho él, Yinaka buinaima, el mismo Mikigi buinaima, lo sembr6 en la orilla del

bafiadero de ellos, y ya habian nacido bien bonitas las matas de canangucho.

Bueno, nacio el primero, cuando él vio que era un nifio, levanto en el cielo un trueno duro, para
avisarle al hermano, —ya mi hermano esta avisando, que ya tiene un hijo. Mafiana voy a sacar
carguero para llevar para que cargue el nifo—, dijo entre si, inventd una excusa y le dijo a su mujer,
—Yy0 me voy a ir a tomar all& donde van a hacer baile, donde Royima, voy a sacar mi carguero para
Ilevar a ver si me dan cualquier ambil, aunque sea—. Se alist6 y se fue, llegd donde su hermano y
ella, Monipue ringo, ya tenia la criatura en los brazos, —hola cufiada, yo ya vine, ;Como se llama
el nifio?—, —no tiene nombre, puro kudima—, le dijo, —¢;como asi?, asi no es. Mire este es jiripe,
carguero, Kudi dabemaiyama—, asi le dijo y le entreg6 un tintin y el carguero, ella lo arregl6 y con

eso cargo al nifio.

Después de otro tiempo, nuevamente hablaron los dos, —bueno saque otra masa y vamos a tomar—
. Les prepararon cahuana, tomaron y se sentaron a hablar, —para que saliera el primer nifio usted
chupo este dedo—, le sefial6 su dedo indice, —ahora para que salga una nifia, su mujer debe chupar
con el pulgar la cahuana—. Asi lo hicieron, y terminaron de hablar, —me tiene que avisar cuando
nazca la criatura—, —bueno hermano—, le contesté M:kig: buinaima, —si es una nifia me tiene que

avisar en el cielo con un trueno no muy duro, pero mas despacio—.

Ella qued6 embarazada otra vez de Mikigiroki, y cuando nacio la nifia Mékigé buinaima, mand6 un
trueno, suavecito, no muy duro, —mi hermano ya tiene una hija—, dijo Mikigiroki: y se fue a buscar
mas carguero para llevar a la nifia que habia nacido, se fue y lleg6é donde su cufiada con el carguero
y una panguana, —:como se llama la nifia?—, le preguntd, —no tiene nombre, es solo una nifia—,
contesté como la primera vez, —;como asi?, ella debe tener un nombre, Mikigiroki era el que les
ponia el nombre a los nifios, —Kudi dabedtiango, asi se va a llamar ella—, dijo. Con esas palabras
le entreg6 el carguero a ella, lo arreglé bien y con eso cargaba a la nifia, —yo le aviso, si nace otro

nifio yo voy a mandar un trueno duro—, le dijo M¢kigé Buinanima.

Después de otro tiempo, nuevamente, cuando nacio el otro nifio mando6 un trueno duro, inmenso, —
mi hermano ya tuvo otro hijo—, dijo Mikigiroki, cuando escucho el trueno. Llegd nuevamente con

carguero y se lo entregd a su cufiada, —;coémo se llama ese nifio? —, le preguntd, igual que en las
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otras ocasiones, —no, es solo un nifio, no tiene nombre—, le contestd la cufiada, —;como que no

tiene nombre, debe tener nombre, él se va a llamar Kudi kutd6—, le dijo.

Ya le habia engendrado tres hijos de esa manera, también le trajo el carguero y una guara. Para el
cuarto, sond un trueno bien duro y asi también engendrd a otra, Kudiruefio, —este tiempo tan
miedoso—, dijo la mujer de Mékigiroki, —no vamos a vivir, es tiempo de gque nuestros hijos estan
creciendo—, —no, es el jefe de nosotros gque estd engendrando—, contestd Mikigiroki, —pero
¢cémo, no dicen que €l no tiene miembro?, ;cémo va a engendrar?—, preguntaba extrafiada, —si,

él esta engendrando—.

El otro se llam6 Kudi dabedayama. —¢No sera que usted le estd engendrando para é1?—, le pregunté
ella a Mékigiroki en un tono malicioso; a él, como que le dio pena. Se fue a donde su hermano a ver
a la nueva criatura, pero ya bastante preocupado por lo que le habia dicho su mujer, —jhermano!,
cdmo que ya nos descubrieron, ya no voy a hacer mas eso—, le dijo decidido—, pero yo lo voy a

conjurar para que tenga hijos—, ya eran como cuatro.

Cogi6 kazdodo, kaidie, cuando esta viche son filudos. Arrancé de eso, lo conjurd y con eso le chuzé
en la parte donde queda del pene. Apenas se veia una cosita y lo jal6 para afuera, cuando ya él tuvo
pene nuevamente le dijo, —hermano, ya nos pillaron, dejémoslo asi, con eso ya usted puede
engendrar solo—, ahi ya le hizo salir nuevamente el miembro, —bueno hermano, yo no voy mas,
desde aqui ya le toca solo a usted—. Ahi ya se fue Mikigiroki, porque ya tenia pena por lo que le

habia dicho la mujer, ahi ya tuvo nuevamente pene y le nacia mas gente.

Pero Mikigiroki seguia peleando con su mujer, —¢cdmo es que él sigue engendrando?—, decia, —
es que es él, él tiene, él puede—, —pero ;con qué?, si él no tiene—, le decia la mujer, —¢acaso
usted lo vio, usted lo tocé?, para que diga que él no tiene—, le contestaba a su mujer—, él tiene, sélo

gue se hace del que no; pero mentiras si tiene—.

Después de todo eso Mikigiroki, fue donde su hermano, —bueno hermano, ya yo le engendré hijos,
ahora usted me tiene que dar yiiki [una planta, como un nimaira], que no deja que se acaben los
frutales, siempre permanecen maduros los frutos, siempre hay abundancia, tiene que darme eso que
es suyo, eso con que a usted no le hace falta la comida, las frutas, eso me tiene que dar—, él le pidi6

esa planta, —bueno —le contestd Mikigé buinaima.
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Pero Mikigi buinaima, le dio uno que no era. El se fue, lo sembrd se puso a dialogar y nada que salia
las frutas, —¢pero por qué mi hermano me estd engafiando?—, se preguntaba, —yo no le he
engafado, yo le he dado todo lo que el me ha pedido. Como esas criaturas no son de él, son mias, yo
se las voy a quitar—, se decia muy enojado y se fue donde Mikigi buinaima, —hermano a usted yo
no lo engafié, porqué me estd dando algo que no es lo que yo le pedi—, le reclamé al hermano. En
eso la mujer de Mékigé buinaima, estaba escuchando, y muy enojada porque él no la mezquiné a ella,
—Ilo que pidi6 su hermano tiene que darselo, yo se lo digo, ¢por qué lo esta engafiando?—, le dijo

Monipue ringo.

Con esto, hizo que Mikigi buinaima le diera el propio manue, y fue y lo sembr6, —bueno, tenga
mucho cuidado, este si es; ahora cuando llegue aconséjele a su mujer que no vaya a chillar ni a gritar,
nada, que no vaya decir nada, ponga su dedo en el oido y tiene que quedarse callada — le recomendd

Mikigé buinaima.

Asi se lo llevé y le recomendé a la mujer, —de pronto pasa algo, si ve algo, no vaya a decir nada —
, le dijo asi a la mujer. Por la noche empez6 a hacer un ventarrén fuerte como con truenos y rayos,
bien miedoso, y ella se puso a llorar y a gritar, —juy!, qué nos va a pasar, nos vamos a morir, el
mundo se va a acabar—, gritaba asustada la mujer de Mikigiroki. Cuando ella empezé a llorar y a
gritar, el yiiké, se quedd callado, le dio penay se fue, trabaj6 un poquitico. Por eso M:kigiroki regafio

a su mujer.

En la mafiana se fueron a ver y encontraron poquitos frutales. El se sent6 a charlar, y hable y hable
pero nada, no pudo hacer salir a ese yiiki, —¢sera que ese manue se fue otra vez donde mi hermano?,
Voy a ir a preguntar—, se dijo, y se fue donde su hermano, —no hermano, yo le dije a usted que le
dijera a su mujer que no tenia que chillar, que tenian que estar calladita, usted no hizo caso, trabajo
un ratico y ya no mas, por culpa de su mujer—, le reclam6 porque no hizo caso a las

recomendaciones.

Se fueron al lugar donde lo habia dejado, —vamos a ver qué paso, ese tiene que estar ahi. Siempre
que usted se vaya de caceria, lo deja ahi para que ella coma, ella es muy hambrienta, ;dénde lo
sembr6?—, le preguntd Mikigi buinaima, —por aqui—, decia él, mientras buscaba. Afuera de la
maloca de él, hizo una hoguera y alli lo sembrd, —;dénde lo sembré?—, preguntaba y se fue
tanteando con el pie, en donde dejé de trabajar, —por aqui debe estar—, decia Mikigé buinaima.

Seguia tanteando con el pie, apenas lo sintid, ese yiiki le rebano la planta de los pies. Anteriormente
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los pies de nosotros eran planos y cuando le lami6 ese yiiki el pie, le reband un pedazo y le dejé
chiiké [herida que no sana] y asi fue que quedo el pie de nosotros, con esa horma; ahi se quedaron
hablando.

Mikigirokz, le habia recomendado al hermano que tenia que ser paciente con los nifios cuando ellos
estaban pequefios, porgue son muy traviesos y muy inquietos y cualquier dafio van haciendo. Cuando
los dos hermanos estaban hablando, los hijos de Mikigi buinaima, se fueron al bafiadero y dafiaron
los cananguchos que habia sembrado, los arrancaron, les desprendieron las hojas, e hicieron como
falditas y estaban bailando y jugando en la maloca. Mékigi buinaima, se dio cuenta de esto, —bueno,
ahi estd de nuevo, yo me voy porgue parece que llegé alguien a mi casa; hable, asi como le dije, yo

me voy—, le encontrd el yiiki y se fue.

Cuando lleg6, encontro todo ese desorden, los hijos estaban bailando con las ramas por todas partes.
Lleg6 enojado, los regafio, cogio una rama y les iba a pegar. Entonces dos de esos nifios se fueron
para adentro y otros dos se fueron por el camino del bafiadero, se fueron y se perdieron; Monipue
ringo, estaba mirando y escuchando, —ya su hermano le dijo, ya le avisd, no vaya a decir nada
cuando tenga sus criaturas y hagan algiin dafio, no tienen que decir nada. El le aconsejo y usted no
hizo caso y mire ya se nos perdieron dos hijos—, le record6 todo lo que le habia dicho su hermano.

Los empezaron a llamar y a gritar, pero nada que respondian, ellos se habian ido donde el abuelo
Koregirai, pero no llegaron directo donde el abuelo, se pusieron a postearlo, —¢c6mo es que dicen
que Koregirai no duerme?—, ellos querian ver eso. Koregirai, estaba mambeando y se fue a acostar,
cuando se acosto, ellos salieron en forma de chimbila [murciélagos] y empezaron a volar y a chillar.
Como Koregirai no estaba durmiendo, los sopl6 y de una vez se devolvieron. A otro dia lo mismo,
habia un canangucho que era bien rojo que no se le caen las pepas, permanecen siempre alli, era el
canangucho que no habia mandado a la hija y que lo iba a entregar después, —después lo voy a
entregar alla arriba a él—, decia Koreggrai refiriéndose a las pepas de canangucho para entregarselas
a Aridi buinaima. Y los nifios, regresaron en forma de chimbila y empezaron a mordisquearlo y se
cayeron las pepas, Koregirai, fue a verlas por la mafiana, —¢qué paso con esto?—, pregunté enojado,
—¢que serd que lo que estd tocando mi ridfia [mata de frutas]?. Por la mafiana, fue a revisar y miro
los dientecitos de los nifios en las pepas, —ese canangucho no lo toca ningun animal—, estaba
diciendo, —jah!, son ustedes—, grit6 al descubrirlos, —por eso, por ser muy inquietos es que su
papa los regafid y por eso se escaparon. Ahora ustedes estan haciendo dafio aca. Este canangucho yo

los iba a mandar alla donde su pap4, ahora Ilévenle la semilla—, lo echd en un canastico y los mand6
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otra vez a donde su papa dandole instrucciones, —este lo van a sembrar a un lado donde estaba
sembrado el de su pap4, este lo voy a vaciar, otro por la mitad Gntenlo con barro blanco y con ese
musgo lo amarran a la mata. Cuando haga friaje, los otros se van a marchitar y se van a secar, pero

este no—.

Cuando llegaron nuevamente, encontraron que los hermanos estaban enojados con el papa y ya
estaban pensando en hacerle brujeria, pero no pas6 nada porgue ya ellos aparecieron. Era uno de

esos dias en que amanece bien, pero después llueve.

Entonces ellos se regresaron con su canastico, el abuelo les habia dicho, —esa mata que le hizo

regafar a ustedes, lo voy a regafar yo, la mata que ustedes van a sembrar va a nacer bien bonito—.

Y asi como les dijo el abuelo, se fueron a sembrar. Uno al pie de la mata que sembré el papa, del
gue trajo de Kineyokai. Cuando vino el friaje mandado por Koregirai para regafiar a esa mata que
hizo regafiar a los nifios. Ellos untaron con barro blanco a la mitad y le pusieron musgo y lo amarraron

a la mata; a esa mata no le pas6 nada, las demas que sembraron si se secaron todas.

Tiempo después Mikigi buinaima desaparecio, parece que se murid, y los hijos quedaron y siguieron
su palabra, sus narraciones, de ahi en adelante ellos se llamaron los Jutiro buinama. Después, en el
suefio el papa Mikigi buinaima, le dijo a Kudi tdabedayaima, —¢quién fue que te ensefi6 hacer esa
bufiotdiada?—, le pregunt6 el papa, —pues usted—, le contesté Kudi tdabedayaima, —usted fue el
que lo trajo, lo que pasa es que usted no lo publico, pero nosotros lo estamos publicando—, —esta
bien—, le contestd, —ahi dejé ese gurirai [masa de canangucho] en el bafiadero, vayan saquenlo y
preparen cahuana de mi jid¢kira [masa de canangucho rojo]. Al otro dia al despertar se fueron a
buscarlo, —por aca mi papa dejo esa masa—, decian, —pero no se sabe donde—, buscaba y buscaba
y nada que lo encontraban, —pero ¢donde esta eso que mi papa dijo que dejd una masa para preparar
cahuana?—, decian, buscaron por toda parte, por donde maduraban yuca y nada, y se cansaron de
buscar, —sera que es pura mentira—, decia y se senté como a pensar. En eso lleg6 un abejorro y se
par0 y se metio dentro de una mata de yarumo, por un hueco que habia, —¢no sera que a eso es que
se referia mi papd?—, dijo. Entonces lo tumbo y lo abrid, ahi estaba esa masa, juningo [masa de

abejorro], lo sacO y preciso, esa era la masa que habia dejado el papa.

Entonces sacé la masa y preparé cahuana, quedd esa cahuana colorada, roja. Con eso hizo tomar a

la gente, esa es la buifiotdiada.
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1.5.2 Identificacion de unidades funcionales

A continuacion, se presentan las unidades funcionales identificadas para esta narracion con sus
correspondientes explicaciones y una sintesis de la narracion, teniendo en cuenta los ndcleos como

directriz, principalmente.

Ndcleos:

“Y lo convencid, y se lo llevd, se fueron a vivir lejos”: El hermano de Mékigé buinaima se fue
engafado por Pidimaiki.

- “Por causa suya la gente estd hablando mucho de mi, porgue yo no tengo hijos”: Monipue ringo
le reclama a Mikigé buinaima porque no tenian hijos; él no podia porque ya no tenia pene.

- “Ahora, cuando ustedes regresen, diganle a mi hermano que venga gue yo lo necesito”: Mikig:
buinaima manda a llamar a su hermano para que le ayude con su problema.

- “Yo estoy solo, no tengo con quien conversar, estoy mal, por eso lo llamé. Es para que usted
duerma con mi mujer”: Para poder tener hijos, Mikigé buinaima le pide a su hermano que
embarace a su mujer; su hermano acepta.

- “Entonces Mikigi buinaima, se fue con Monipue ringo donde Kineyokai a pedirle el hijo para
que le acompafie”: Mikigi buinaima va en busca del canangucho que le permitiria a su hermano
engendrar hijos para él.

- “Bueno hermano, ya esta bien todo, alla estd mi mujer para que duerma con ella”: Se consume
el hecho y se engendran varios hijos.

- “¢No sera que usted le esta engendrando para é1? —le preguntd ella a Mikigiroki en un tono
malicioso”: El hermano de Mikigi buinaima deja de engendrarle hijos por sospechas de su
mujer.

- “...peroyo lo voy a conjurar para que tenga hijos ...”; Mikégéroki cura a su hermano para que
pueda tener hijos.

- “Tiene que darme, eso que es suyo, eso con que a usted no le hace falta la comida, las frutas,
eso me tiene que dar — él le pidié esa planta”: Mikigéiroki cobra a su hermano por haberle
engendrado hijos.

- “Los nifos, no llegaron directo donde el abuelo, se pusieron a postearlo”: Dos nifios que

huyeron de su padre porque los regafié y peg6 se fueron donde su abuelo Koregirai.
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- “Y los nifios, regresaron en forma de chimbila y empezaron a mordisquearlo y se cayeron las
pepas ...”: Los nifios dafiaron el canangucho que Koregiras iba a enviar a Mzkigé buinaima; lo
gue gquedo pendiente cuando le entreg6 la abundancia.

- “Este canangucho yo los iba a mandar alla donde su pap4, ahora llévenle la semilla- lo eché en
un canastico y los mando otra vez a donde su papa”: Koregirai hace entrega del canangucho a
Mikigi buinaima por medio de sus nietos.

- “Esa mata que le hizo regafar a ustedes, lo voy a regafiar yo, la mata que ustedes van a sembrar,
va a nacer bien bonito”: Se cura el canangucho para la humanidad.

- “¢Quién fue que te ensefio hacer esa buifiotdiada? —le pregunt6 el papd”: Se ensefia y establece
buifiodtiada para los bailes.

Catalisis:

- “... la hija de Pidima, Pidimaiki, fue a enamorar a Mékigiroki ... lo convencio, y se lo llevd
...”: Conlleva a que su hermano después lo busque para que le ayude a solucionar su problema.

- ‘... estas son frutas para comer, ese caimo es para chupar, uva, guamo, todo eso es de chupar,
de comer, esos no son ningunos hijos ...”: Es la razén que lleva a Monipde ringo a reclamar a
su marido por no engendrarle hijos.

- “...notengo con quien conversar, estoy mal, por eso lo llamé”: Mikigéi buinaima le justifica a
su hermano la razon de haberlo llamado para que le ayude.

- “Vaya donde Kineyokai, usted le pide kine y saca masa”: Tienen que ir a pedir el canangucho
para que su hermano le pueda engendrar los hijos.

- “Yasi le estaba aconsejando todo lo relacionado con cuidar a la mujer”: Mékigiroki aconseja a
su hermano sobre cdmo cuidar a los hijos.

- “Bueno hermano, ya esta bien todo, alla esta mi mujer para que duerma con ella ... yo no puedo
—le contestaba muy dudoso y apenado”: Mikig: buinaima autoriza a su hermano para que tenga
relaciones con su mujer y la embarace.

- “Pero, {c6mo?, ¢no dicen que él no tiene miembro?, ;como va a engendrar? —preguntaba
extrafiada”: Se genera desconfianza sobre lo que estaban haciendo los dos hermanos y deciden
parar.

- “Bueno hermano, ya yo le engendré hijos, ahora usted me tiene que dar yiiki...”: El hermano
de Mikigi buinaima pide un pago por lo que hizo, él lo tiene que hacer para que no le quite los

hijos.
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- “Lleg6 bravo, los regafid, cogi6 una ramay les iba a pegar. Entonces dos de esos nifios se fueron
para adentro y otros dos se fueron por el camino del bafiadero, se fueron y se perdieron”: La
huida de estos nifios lleva a que Koregirai entregue los que hacia falta de la abundancia, el
canangucho.

- “Tiempo después, en el suefio el papa Mikigi buinaima, le dijo a Kudi dabedayaima donde
guedé el canangucho”: Empieza la busqueda del canangucho y al encontrarlo se realiza la

buifiotdida o tomada de caguana para los bailes.

Indicios:

- “¢Quién serd?, vamos a rastrearlo— dijo Mikigi buinaima”: Conduce a encontrar a los culpables
del robo de la chagra.

- “Su hermano, le tiene rabia, porque usted no trabaja, porque usted no hace nada, vamonos de
aca los dos— le decia”: Conduce a la ida de Mikigirok, de casa de su hermano.

- “Entonces el jefe de ellos les aconsejaba ... No vayan a tocar nada de esto”: Muestra una actitud
preventiva del jefe de los riganik:.

- “Pero no se habian dado cuenta de que ella estaba ahi agachada, ... habia escuchado todo™:
Monipue ringo, escucha los comentarios de otras personas y le reclama a Mékigé buinaima, por
no engendrarle hijos.

- “Bueno mama ya le hicimos su casa nosotros ya nos vamos—dijeron los riganiki cuando
terminaron de comer”: Conlleva a que D:ona les de comer y les pida que se queden.

- “No,— le contestd —si ustedes se van, quién me va a cuidar a mi. Ustedes son la gente mia,
ustedes se tienen que quedar”: Muestra un sentimiento de tristeza de D:ona.

- “¢Ustedes no vieron a mi hermano?— les preguntd”: Conlleva a que M:kigi buinaima logre
ubicar con su hermano.

- “Entonces Mikigi buinaima, escuchd que alguien hablaba y dejé de sacar coca y se fue para la
casa”: Mikigi buinaima se da cuenta que lleg6 su hermano.

- “Hermano, venga vamos a comer —le dijo Mzkigi buinaima — jVVenga, coma hermano!”: Muestra
un sentimiento de alegria de Mikigé buinaima al ver a su hermano.

- “Jmm!, hermano este no es coca, este es venenoso —le dijo con gesto repulsivo y lo bot6™: El
gesto repulsivo de Mikigi buinaima por la coca de su hermano hace que le dé buena coca,

después de hacerle botar la coca mala.
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- “jNo!, no hermano, jcdmo se le ocurre!- le contesto entre asombrado y enojado — ¢Como voy
a hacer es0?””: Mikigiroki se siente mal por la propuesta de su hermano.

- “Esque es gque es una orden mia, se lo estoy ordenando —le contest6 en tono imperativo”: Mékigi
buinaima muestra un caracter imponente por ser el hermano mayor.

- “Hermano estas cosas ya son muy sagradas —le dijo Kineyokai sorprendido —qué fue lo que
penso usted para venir aca, no me lo vaya a negar”: Mikigé buinaima llevo elementos sagrados
[coca, ambil y sal] para pedir los cananguchos.

- “Peroyo le voy a dar, para que no diga que yo no le di nada— dijo Kineyoka#”: Mikigi buinaima
consigue los cananguchos que le pidi6 su hermano para poder engendrarle hijos a su mujer.

- “No yo no puedo hace nada, porque nunca he estado con un hombre— dijo Monipue ringo,
llorando”: Muestra el estado de angustia e incertidumbre de Monipue ringo por acostarse con
el hermano de Mikigé buinaima.

- “¢Pero por qué mi hermano me esta engafiando? —se preguntaba —yo no le he engafiado yo le
he dado todo lo que él me ha pedido”: Conlleva a que Mikigi buinaima le entregue a su hermano
la verdadera planta que le estaba pidiendo a cambio de haberle engendrado hijos.

- “... por eso, por ser muy inquietos es que su papa los regafié y por eso se escaparon. Ahora
ustedes estan haciendo dafio acé ...”: Muestra el estado enojo de Korégirai.

Informantes:

- “... alli habia de todo, pifia, uva, caimo, ... estos son hijos de ella- de Monipue ringo”: Hay una
estrecha relacion de tipo familiar entre las plantas de la chagra y el hombre.

- “Entonces les hizo tejer la maloca, ...Ahi es donde tejieron toda clase de figuras en el puy, cada
animal tejia su figura. La cumbrera lo iba a colocar el oso caballuno, el trajo su hoja de
milpes...”: Hay una relacion utilitaria con las plantas del bosque, especificamente con las
palmas para la elaboracion de malocas.

- “Vayadonde Kineyokai, usted le pide kine y saca masa”: El canangucho se configura como una
planta especial para el clan de ese mismo nombre.

- ... todos esos cananguchales [kinére]”: Se evidencia una forma de grafia para denominar
poblaciones o grupos de plantas.

- “Yo me voy a ir a tomar all& donde van a hacer baile, donde Royima, voy a sacar mi carguero
para llevar a ver si me dan cualquier ambil, aunque sea”: Se identifican plantas para uso ritual

o de relacionamiento social.
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- “... usted me tiene que dar yiiki, es como una planta, como un nimaira, que no deja que se
acaben los frutales, siempre permanecen maduros los frutos, siempre hay abundancia ...”:
Existen tipos de plantas de uso especial que tienen una connotacion espiritual.

- “Cuando vino el friaje mandado por Koregirai para regafar a esa mata que hizo regariar a los
nifios. Ellos untaron con barro blanco a la mitad y le pusieron musgo y lo amarraron a la mata
y a ella no le paso6 nada, los demas que sembraron si se secaron todos”: Se identifican plantas
adaptadas a ciertos ambientes climaticos.

- “... ahi estaba esa masa, juningo [masa de abejorro]”: Posible estrategia de conservacién de

alimentos.

Sintesis:

Aridi buinaima, ahora se llamaba Mikigé buinaima. El tenia un hermano Mikigiroki, que era
pretendido por una mujer a quien no queria, su hermano lo protegia mucho porque no queria que se
fuera con nadie, sin embargo, una mujer, Pidimaki, con engafios logré llevarselo lejos aprovechando

gue su hermano no estaba.

La gente se burlaba de Monipue ringo porque ella no tenia hijos y le reclamé6 a Mikigé buinaima,
quien acudi6 a su hermano para que le engendrara hijos a su mujer porque él no podia, no tenia pene;
él ya no estaba, pero lo mandd a llamar. A pesar de la negativa de su hermano de engendrarle hijos
a su mujer, finalmente lo hizo, aconsejandolo y pidiéndole unas masas de canangucho para poder
engendrar hijos o hijas. Le engendrd cuatro hijos hasta que la mujer de Mikigiroki comenzo a
sospechar y pararon. Después él, Mikigiroki, le pidi6 a su hermano una yerba a cambio del favor que
le hizo; no se lo queria dar, pero finalmente lo hizo. Esta hierba se le habia escondido a su hermano
y el fue a revisar. Mientras hablaba con su hermano sus hijos le hicieron dafio a unos cananguchos
gue él habia sembrado, los regafié y ellos se fueron, huyeron donde su abuelo Korégira:, donde
fueron a dafiar el canangucho que él tenia guardado para enviar a Ardi buinaima; ellos se lo llevaron.
Después de que el papa de los nifios desaparecio, ellos hicieron un baile y establecieron la

buifiotdiada [toma de cagiiana], a partir de instrucciones que su padre les dio por medio del suefio.

1.5.3 Interpretacion

Este episodio narra la entrega del canangucho, el cual no habia sido entregado a Aridi buinaima, y

tiene como origen el evento de esterilidad que le causé su cufiado Monipue jitdaru. Empieza con la
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marcha de su hermano Mikigiroki con Pidimaiki, donde a pesar de su negativa, ella lo convencié

con engafios y con la discordia con la familia de Pidimaiki provocada por haber robado en su chagra.

Mas adelante se presenta otra situacion conflictiva entre Aridi buinaima y Monipue ringo por la
infertilidad de él motivada por la habladuria y burla de la gente hacia Monipue ringo gque asimilaba
las frutas de la chagra como sus hijos; Monipue ringo le reclamd, pero €l le record6 que no podia
porque le habian quitado el pene. Aqui se destaca la importancia de garantizar una descendencia para
establecer y sostener una categoria social y la interdependencia entre la abundancia y la humanidad
haciendo ver que sin abundancia no hay humanidad y sin humanidad no se puede sostener la

abundancia.

Aridi buinaima decidié buscar a su hermano para que le ayudara a solucionar el problema de no
poder tener hijos, como no lo habia visto desde que se fue con Pidimaiki, mandé razén con los
riganiki. Cuando logré encontrarse con su hermano, vio que estaba totalmente cambiado debido a
que habia adquirido habitos de vida de los animales, pero €él lo cur6 dandole comiday coca verdadera.

Aridi buinaima, le propone a su hermano que en vista de que no puede tener hijos, que sea €l quien
fecunde a su mujer, pero a pesar de la negativa, asumiendo una posicién ética, la categoria de Arid:
buinaima, como hermano mayor se sobrepuso. Sobresale también una posicion machista toda vez
gue su decision no tuvo el beneplacito de su mujer, mas aln con la actuacion en el momento de

realizacion del hecho:

“... bueno hermano, ya esta bien todo, alla estd mi mujer para que duerma con ella—, le
dijo Mékigi buinaima a su hermano, —no hermano, yo no puedo—, le contestaba muy
dudoso y apenado, —no, yo lo ordené, es una orden mia, usted tiene que dormir con ella—
, le contestd de manera imponente Mikigé buinaima. Como fue una orden, Mikigirok: se fue
y se acost6 al lado de su cufiada, y ella se puso a chillar y a gritar, —no yo no puedo hacer
nada, porque nunca he estado con un hombre—, dijo Monipue ringo, llorando, —no chille—
, le gritd de lejos, —Ilas mujeres de noche no hablan, no dicen nada, tienen que estar
calladas—, la regand.”

Pero antes le aconsejd sobre la paciencia que se debe tener con la crianza y cuidado de los hijos. Las
instrucciones que le da su hermano es que debe tener masa de canagucho pero que debe pedirlo,
Kineyokai, porque ellos son sus hijos. Se observa una relacién consecuente en el hecho de posibilitar

la procreacion de hijos para Aridi buinaima con la adopcién de otros hijos, aunque es figurativo
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como un flujo espiritual que redundaria en una figura de orden totémico para la identificacion de un

grupo social, en este caso la gente de canangucho [Kinen].

De esta forma Aridi buinaima logré que su mujer engendrara cuatro hijos, no sin antes causar
suspicacia en la mujer de Mékigiroki y de las demas personas. Aqui se dan pautas también para poder

engendrar hijos de algun determinado sexo:

“Para el primer niflo, que va a ser vardn, ella tiene que chupar cahuana con este dedo —mostro
su dedo indice-"

Después de que la gente se empez6 a dar cuenta de lo que estaba sucediendo Mikigiroki le dijo a su
hermano que ya no seguiria engendrandole hijos y le hizo una curacion para que le volviera a crecer
el pene y pudiese tener hijos. Esta situacion genera un ambito de discusion ya que si el hermano tenia

la cura porqué decidid aceptar “tocar” a su cuiiada.

Sin embrago, la aceptacion de Miékigiroki a la peticion de su hermano pudo haber tenido un interés
personal de fondo, toda vez que después de haberle engendrado hijos a su mujer, le exigié una
retribucion, una planta medicinal que le permitiria mantener abundancia. Ante la negativa de su
hermano de entregarle la planta él lo presiona con quitarle los hijos que le habia engendrado.

Finalmente, se lo entrega, pero su hermano no supo manejarlo por lo tanto no logré su proposito.

Ya crecidos los nifios, sucedio lo que le habia advertido M:kigiroki a su hermano, sobre la paciencia
gue se debia tener con los nifios. Aridi buinaima no acat6 los consejos de su hermano, los hijos le
causaron un desorden, €l no les tuvo pacienciay ellos huyeron y llegaron donde su abuelo Koregiras,
donde también llegaron a causar desorden en las matas de canangucho que él tenia reservado para

entregarla a Arid: buinaima.

Koregirai, le entregd varios cananguchos. Estos cananguchos pasarian a ser simbolo de
desobediencia y mal comportamiento como también de curacion para estas circunstancias. La
representacion desobediencia serian los canagucho que no sobrevivieron al friaje, mientras la
curacion estaria representada en el canangucho que sobrevivid, igualmente es una representacion de

poder y fuerza toda vez que resistio a las condiciones extremas que lleva consigo el tiempo de friaje:

“Esa mata que le hizo regafiar a ustedes, lo voy a regafiar yo. La mata que ustedes van a
sembrar va a nacer bien bonito.
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Y asi como les dijo el abuelo, se fueron a sembrar. Uno al pie de la mata que sembrd el papé;
del que trajo de Kineyokai. Cuando vino el friaje mandado por Koregirai para regafiar a esa
mata que hizo regafiar a los nifios. Ellos untaron con barro blanco a la mitad y le pusieron
musgo y lo amarraron a la mata y a ella no le pasé nada, los deméas que sembraron si se
secaron todos.”

De esta manera se completd la entrega de la abundancia a la humanidad. Lo que vino después de
esto es el goce pleno de la abundancia, oficializado en los bailes.

1.6 Episodio 6: La muerte de Jitdéiirema

Siempre me habia preguntado ¢porqué la gente lleva caseria a los bailes? Una de mis motivaciones
para ir a los bailes, era porque la gente llevaba mucha caceria y siempre mis abuelas y tias nos
recibian con provocativos pedazos de carne ahumada. Con gran gusto los recibia y comia sin tener
en la conciencia que estabamos comiendo a los animales que nos estaban causando algun tipo de

dafio; el baile nos estaba curando.

1.6.1 La narracion

Narrado por: Anastasio Rivera Muinane.
Bogota D.C., enero 20 de 2020.

Aridi buinaima era hijo de Kuiriti buinaima. Kuiriti buinaima habia cogido como mujer a la hermana
de Mikigi buinaima, que se llamaba Mikig: tdiango, y tuvieron un hijo que se llamo, también Arid:
buinaima. Con esta historia Di6na ringo, venia persiguiendo a Jitdéiruema, el que maté a su
hermano Kudibini. A Arid: buinaima, le lleg6é Jukamire ringo. Ella queria vivir con Aridi buinaima,
pero él no queria, sin embargo, ella insistia. Por ultimo, el papa de Arid: buinaima, le dijo que se
fuera, —es mejor que se vaya porgue mi hijo no te quiere, él no le habla, no le saluda, no quiere nada
con usted, vayase—, le dijo Kuiriti buinaima [el papd] a ella, y ella se fue para su casa a avisarle a
sus hermanos, —mire que el hijo de Kuiriti buinaima, me hizo sufrir, me pegaba, no me hablaba
bien—, les dijo asi a los hermanos, —vamos a hacer un baile para que él venga, y aca lo vamos a

coger, lo matamos y nos lo comemos—, dijeron los hermanos.

Bueno, ya se escuchaba del baile, —en esa parte esta la mujer de abundancia, alla voy buscar mujer—
, dijo Aridi buinaima y se prepard. Sacé su carguero, prepard su ambil, lo amarré en una vara, con
carguero y se fue a tomar cagiiana, alla donde estaban ensayando. Pidima, se dio cuenta que él se

habia ido a tomar alla. Entonces se le adelantd en el camino a esperarlo, después de un rato llegd
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donde estaba sentado Pidima en el camino, —sobrino, komoma, ¢hasta ahora esta pasando?, deme
de chupar de su fiambre, deme de chupar un poquito—, le dijo a Aridi, —ahorita nos vamos los
dos—, él sacd su ambilcito, le hizo chupar y le dio una mambeada, —sobrino, no vaya para alla—,
le dijo Pidima, —all& lo estan esperando para matarlo, yo no sé, parece que a una mujer que usted
tenia, le dio mala vida y ella le aviso a los hermanos y estan organizando ese baile para matarlo, asi

gue no vaya—, —hueno tio—, le contestd y le hizo caso, y se devolvio de alli mismo.

Cuando lleg6 a la casa hablé con el papa, —pap4, habia problemas y usted no me contd. Mi tio
Pidima me avisd, por eso me regresé, me hubieran comido en otra parte—, le dijo al papa, —hijo,
él es quién sabe, preguntele bien—, le dijo la mama, —entonces no vaya y estese bien quieto— le

contesto.

Entonces no se fue para este baile. Después anunciaron otro baile donde Jutiro buinama, por alla
escuchdé el manguaré, —all4, esta la mujer de abundancia, voy a traer esa mujer, me voy a tomar—,
dijo él. Prepard nuevamente su carguero y su ambil y se fue a donde estaban llamando —nhijo, no se
vaya, quédese sentado, usted estuvo en peligro de que se lo comieran, quédese quieto—, le dijo la
mama, —no, alla esta la mujer que yo voy a coger—, respondié Aridi buinaima, asi dijo y se fue.

Lleg6 cantando y claro alli estaban en el baile los Jutiro buinaima, —¢sobrino, ya vino?—, le saludd

Jutiro buinaima, —si, ya llegué—, le contestd Arid:i buinaima.

Aridi buinaima era sobrino de Jutriro buinama, porque él era hijo de la hermana de él, Mékigé
tdiangd. Bueno, se saludaron, llegaron los hijos y la demas gente, —tio, ¢con quién esta hablando?—
, le preguntaron, —con mi sobrino que lleg6—, le contesté Jutiro buinaima, —ahh, como es su
sobrino, entonces es nuestro hermano—, le dijeron al tio. Bueno se saludaron, bailaron, y
amanecieron, pasaron el baile muy bien, pero por la mafiana ellos no lo dejaron ir, —hermano, no se
vaya, usted casi hunca viene, vayase después de que se vaya la gente, estese quieto para que nos
acompafie—, le dijeron. El les hizo caso y espero, le dieron a él de lo que les dieron en el baile, como
medio gurre, —sobrino, tome, ese es suyo—, le dijo el tio, —tio, déjelo encima de la pasera [especie
de reja en palos delgados o tiras de chonta donde se ahima la carne, pescado o alguna otra cosa],
ahora lo llevo, cuando yo llegue a la casa me lo como—, contest6 Aridi buinaima, —ese es panguana

de mi sobrino, déjelo ahi—, bueno dijeron.

Bueno, él se quedé acompafiandolos después del baile. Mientras tanto en la casa de él, los papas

estaban tristes porque pensaban que ya lo habian matado y se lo habian comido. Después de un rato,
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él ya se fue para la casa y se llevd la carne que le habian dado, —jmama!, jpapa!, aqui traigo carne
para que cocinen para comerlo—, les dijo a los papas cuando llegd, —bueno hijo—, le contest6 la
mama, —Yya estabamos llorando porgque pensamos que a usted ya se lo habian comido, por eso es
gue no habia regresado—, —no—, le contestd, —lo que pasa es que los primos no me dejaron venir,
por eso me quedé un rato con ellos, —tengo que regresar a pagar lo que me dieron—, dijo, —pero
cocine este para comerlo—, le dijo a la mama, y ella lo cocind. Cuando ya estaba listo ella llamé a
comer, —bueno hijo, venga a comer que ya cociné lo que usted trajo, —mama, ese ya es de ustedes,

yo ya comi—, le dijo, —Yyo vengo lleno, ese es de ustedes—.

Y bueno, los papés se comieron esa carne, pero él no comio, él le habia dicho al tio que en tres dias
iba a traer el pago de esa carne, —bueno, eso es cosa suya sobrino—, le habia dicho el tio, —eso es
cosa suya—, —si, yo le voy a traer—, le habia contestado. Y asi le dijo al papa y preparé ambil,
coca y masa de canangucho y se devolvio, y se lo entregé, —no vaya a mostrar a la gente porque
después ellos se acostumbran—, le dijo cuando le entregd el pago. Ellos lo prepararon y lo
repartieron, pero no dijeron que eso era de él, de Aridi buinaima. Jutiro buinaima le dio otro pedazo
de guara, —después vengo a pagar esto que me dieron, en tres dias vengo—, le dijo, —bueno, usted
verd, usted es que lo dijo, usted es el que sabe—, le dijo el tio.

Cuando regreso a la casa, pas6 lo mismo. Lo mandd a preparar a la mama, y ella lo prepard, —venga
hijo, que ya esta—, le dijo la mama cuando ya estaba cocinada la carne, —no mama, ese ya es de
ustedes, yo ya comi all&—, le contest6. Y parece que la hija de Jutiro buinaima, como que se
enamoro de él. Y de noche ella Ilegd como en espiritu, para ver si él se comia la carne, pero resulta

gue se dio cuenta de que él no comia y se lo daba a los papas. Entonces ella se enamoré mas de él.

Después el regresd nuevamente. Llevd, ambil, coca, masa de canagucho y almidéon. Alla, los primos,
se fueron al monte de caceria y en el camino pararon y empezaron a hablar de él, —¢sera que él si
es sobrino de nuestro tio?—, decia uno—, no, €l mas bien estd trayendo el pago de nuestra
hermana—, contesté otro, —ese es cufiado de nosotros, no es nuestro hermano—, —ahora le vamos

a decir que ese no es su komdma, ese es su fiekdre, asi le voy a decir—, dijo uno de ellos.

Cuando llegaron, ahi estaban los dos hablando, y le preguntaron, —¢con quién esta hablando tio?—
, le preguntaron a Jutiro buinaima, —estoy hablando con mi koméma—, dijo. En ese momento no
dijeron nada. Bueno, y les dijo en tres dias voy a volver a traer el pago de ese que me dieron, y si,

regresé nuevamente a los tres dias. Alli estaban hablando, pero los primos no le dijeron nada por
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pena, pero, el mas pequefio de ellos, el mas necio, si le dijo, —tio, con quién esta conversando—, le
preguntd, —con mi sobrino—, le contestd, —no, ese no es su sobrino, ese es su fiekére—, le dijo,
—=&l viene a pedir a nuestra hermana, por eso es que €l esta trayendo todo eso, eso es el pago de

nuestra hermana, él es nuestro cufiado—, —¢no cierto cufiado?!'—, le sacudié el hombro.

Bueno, todos quedaron como apenados, pero todos, ahi si dijeron lo mismo, —si, eso es cierto, él no
es nuestro hermano, él es nuestro cufiado—. Ahi ya, Jutiro buinaima lo llamé yerno. Entonces
prepararon el ambil, cagiiana y todo lo que trajo, —bueno, vamos a tomar el pago de nuestra

hermana—, dijeron.

Ahi aparecié la muchacha, ella estaba ahi pero no se veia, y en ese momento se hizo visible. Arid:
buinaima, estaba llevando esos pagos, no por la carne, sino porgue estaba pidiendo la hija de Jutiro
buinaima. De tanto llevar ambil, entonces se acabd el ambil que tenian ellos, con el papa. Y en la
Gltima ida le dieron un cerrillo, un borugo y un gurre y lleg6 a la casa con todo eso, mire papa, aqui
traigo lo que me dieron, le dijo al papa, —hijo y ahora qué vamos a hacer, ya no tenemos nada, el
ambil de nosotros ya se acab6—, dijo el papa, —ya no tenemos nada—, —vamos a hacer esto—,
dijo el papé después de un rato, —su tia esta por all, lléveselo a ella, ella tiene ambil. Usted llega
allay le entrega todo eso—.

Esa tia, Mékigi tdiango, era la misma Diona, la que estaba persiguiendo al que mat6 a Kudibini. Y
para alla se fue, dejé toda la carne al frente de la puerta y la Ilam6, —ijtia!, tial—, y no le contestaba,
por Gltimo, contest6, —pero ¢quién es que me esta diciendo tia?>—, dijo desde adentro, —si yo ya
no tengo hermanos, no tengo primos. Cuando estaban ellos, ellos me daban de comer, me traian
carne, miren cdmo estoy ya para morirme de hambre, miren como estéa hinchado mi ojo—, —tia yo
vengo a soplar su ojo, para que se sane—, le dijo, —coma de esto que yo le traje—, —bueno hijo,
esté aqui quietico sentado—. Se fue, prepard y se puso a comer. Ella comia muy miedoso, sonaba
como rayos, como partiendo hueso seco, durisimo, —espere ahi un ratico, que voy a descansar que

acabé de comer, lo que hace tiempo no habia comido—, y se qued6 dormida.

Después de un rato ella se despertd como sorprendida, —jah!, yo no saludé a mi sobrino, voy a
mirarlo—, se levanto y se fue donde él, —hijo, ;qué dijo usted?, ;qué pensé para venir aca?—, le
preguntd, —tia pues yo vine a ver si de pronto tiene baba en su 0jo, yo vine porque no tengo—, se
referia a ambil, —;acaso yo soy hombre para yo tener de eso?—, le contestd, —soy una mujer, no

tengo nada, pero bueno, vamos a mirar, que por ahi me dieron en una hojita, por ahi esta guardado,
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voy a mirar—. Se fue a mirar en la paserita de ella, encima de la candela, —por aqui debe estar,
;sera que se cayo a la candela?—, hablaba ella solita, buscando el ambil, y buscaba y escarbaba en
la pacera, —ijah!, por aqui estd, aqui lo encontré—, dijo, —esto es lo que me dieron de chupar, por
aqui lo tengo—. Alld mismo ella se puso a prepararlo, lo preparé y lo amarré como en forma de
nudos, de pepas, —ahora si voy a saludar a mi sobrino—, dijo, —bueno sobrino, aqui esté, esta es
la cabeza de la caceria que usted trajo—. En una maraca que ella tenia, preparé un poco de ambil,
—ahi estd, venga y chupe—, le dijo, —vamos a botar todos esos aradores que usted recogio alla en
el monte. Le hizo chupar y chupar, hasta que lo hizo sudar, —¢qué le pas6?—, le preguntd, —no, lo
que pasa es que yo me llené de conocimiento—, se sudd y quedo chorriando el cuerpo de sudor, —
ah, j#, usted contestd bien—, le dijo—, si hubiera contestado de otra forma ya lo hubiera
despreciado—. Bueno, él lamio el peraiko de ella, —mire su peraiko—, le dijo y se lo entregd, —

Y entonces le entregd los amarres de ambil, —este es para su defensa—, le sefialé una de las pepas,
—este no lo vaya a sacar. Este otro, es para usted chupar, cuando usted ande por el monte y va a
llover usted coge lo chupa y sopla la lluvia—, —usted es mi tia, esté sentada que yo estoy en
caceria—, asi usted dice, —esta no es lluvia, este es goteo de mi 0jo que cae, usted dice: soy yo tia,

estoy cazando no vaya a llorar mas; asi usted habla y vera que escampa—.

El recibio6 todo eso y se regresé a la casa, y le habl6 al papa, —papa yo estuve donde mi tia, me dio
y me habl6—, le conté todo lo que habia pasado, —me dio este que es para mi proteccion—, ese él
lo guardd, y el otro lo llevé para pagar la caceria donde Jutiro buinama. Lleg6 alla con eso y llevé
mas masa de canangucho y mas almidaén, y allé lleg6 a prepararlo, mientras que la gente estaba de

caceria.

Ahi estaba la muchacha, Jutiro tdiangd. Con ella se puso a preparar lo que llevé, hicieron cagiiana,
ella ya no se escondia. Cuando lleg6 la gente €l los atendid, —aqui hay cagiiana, hay ambil, hay
coca, ahi estd—, dijo, —esa gente se alegr6, —mire lo que trajo nuestro cufiado, ni siquiera el duefio
de aqui, nos daba asi, de todo esto. Este si trajo y nos esta dando de tomar, de chupar y de mambiar,

esto esta muy bien—, estaban muy contentos.

Después de eso Aridi buinaima se puso a dialogar con Jutiro buinaima, y ya no le decia sobrino
sino yerno. Ya al amanecer, el papa hablé con la hija, —bueno hija, ya el hombre la vino a llevar,

ya se tiene que ir—, y se fueron. Cuando llegaron ahi estaban el papa y la mama, él entré y aella la
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dejo afuera, —hijo, ¢ya trajo?—, le preguntd, —si mama, ya lo traje—, le dijo, —all& esta afuera en
la puerta, digale que entre mam&—. La mama salié y no habia nadie, ella no estaba, —acé no ests,
no hay nadie—, dijo. Lo que paso es que, cuando €l entr6 la dejé afuera, mientras eso, llegd la mujer
que el rechaz6 y le hablo cosas malas de él y ella se fue, —¢para qué usted vino con él?, ese hombre
no es bueno, ese hombre es malo, ese hombre le va a dar mala vida, es mejor que se vaya—, le llend
la cabeza de cosas malas. Ella se comié el cuento y se fue, pero no se fue donde los papas, sino méas

abajo, donde los abuelos.

Entonces el regresd a donde Jutiro buinaima y le conto lo que pas6, —yerno, ya yo se lo entregué a
usted, usted fue que no la cuidé bien, la culpa la tiene usted, ¢qué podemos hacer?—, y él se puso a
pensar y a buscar, para donde se habria ido; se habia ido bien lejos, por alla donde el abuelo

Koregirai, —Yya no podemos hacer nada, ya se fue lejos donde los abuelos—, le dijo.

Entonces lo sentd y le empezo a contar narraciones de cémo cuidar a la mujer, —yerno, a la mujer
hay que saberla cuidar, porque ellas son como las mojarras que se meten debajo del barro cuando
hay problemas y de alla nadie lo saca, ya se pierde—, y asi le estuvo aconsejando hasta que amanecio.

Como lo hizo amanecer aconsejandolo, le entreg6 a la otra hija, la menor, —llévesela, pero no la
vaya a dejar afuera, tiene que entrar con ella—, se la llevd, se fueron los dos, pero esta vez no la dejo

afuera, entro con ella y allé se quedo.

Como estas mujeres, estaban bien criadas, bien aconsejadas, ellas eran bien trabajadoras; sembraban
mani, yuca, rallan, hacen casabe, bueno muy trabajadora. Con esta mujer que lleg6, Kuiriti buinaima
ya podia hacer baile, porque como ella es muy trabajadora, entonces habia mucha abundancia, mucha
comida. El hacia baile y mandaba ambil donde los suegros de Aridi buinaima para que le fueran a
acompafiar en los bailes, pero ellos no iban, varias veces los invitaban, pero no iban. Por Gltimo, el
marido de ella, Arid: buinaima, le dijo que fuera ella, —vaya usted, de pronto su papa no me quiere
ver a mi—, le dijo, —vaya de pronto a usted si le hace caso, para que venga ayudarnos a soplar

candela para hacer cagliana—, —bueno—, le dijo, y se fue.

Cuando llegd, hablo con el papa, —papa, ¢ustedes porqué no han ido?, alla los estdbamos esperando,
el hombre los ha estado esperando y ustedes no han ido—, —hija, nosotros siempre hemos ido—, le
contestd, —pero como ustedes no nos saludan, por eso nosotros nos devolvemos. Ahora vamos a

hacer esto—, le dijo, —mi yerno tiene que guindar una hamaca porgue yo ya soy un anciano, ya no
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puedo sentarme, mi espalda ya no me sirve. Entonces me tiene que guindar la hamaca para yo llegar
alli—, le siguid instruyendo, —cuando nosotros vamos a llegar, por ahi a las seis de la tarde, va a
oler por la puerta dirima, nétekue, jaibikie, de todas estas matas va a empezar a oler. Su marido tiene
que salir y recoger como el aire y ahi mismo va a aparecer un catarijadado. Después usted dice lo

mismo para su mamay agarra en el aire, también, y ahi en las manos le va a aparecer un canastado—

Regresd a donde el marido y le contd, —mi papa, siempre ha venido, pero como nosotros no los
hemos recibido, pues ellos se devolvieron, porque no sabiamos como recibirlos—, y le conté como
debian hacer ahora. Asi paso, llegaron como a las seis y empez6 a oler de todas esas plantas. Y ellos
hicieron tal como les dijo el papa, —uhhh, mi suegro ya lleg6—, salié y agarrd el aire, alli le aparecid
el catarijadado, lo agarré y lo dejo a un lado, la mujer también lo hizo, —vino mi mama—, agarré
en el aire y aparecio el canastado. Ahi ellos ya se convirtieron en personas, —Ya llegaron su papa y
su mama, dele de comer— le dijo Aridi buinaima a la mujer, —papa, mama, vengan a comer, aca
hay aji, hay casabe, hay manicuera para que tomen— Los dos se fueron y comieron, el viejo, cuando
acabd de comer, cogi6 su taleguito de coca y su ambil y se fue a sentar donde el yerno y charlaron
como hasta la media noche, hasta que el viejo dijo, —de aqui ya es para que usted converse con su

yainama, a mi ya me duele la espalda, ¢ya esta guindada mi hamaca?—, —si—, le contesto, ahi esta.

Lo acomodo ahi, donde se pone el manguaré; por eso la hamaca de él, es donde se pone el manguaré,
—bueno, voy a descansar, ahora usted debe despertar a la gente—, le dijo, —ya nosotros nos vamos
a acostar, usted saca una hojita de puy, préndalo y lo hace asi por dentro y ya—, le seguia diciendo
cosas, —¢usted cree que este es mi cabello?, ¢es puro pasto?, ¢es puro bejucal?, jno!, mi cabello es
esta maloca—, cuando le dijo asi, Aridi buinaima, se quedé como dormido por un instante. Cuando
se levantd, semejante maloca tan grande que se convirtid, esa maloquita que ellos tenian, donde
hacian bailes. Ahi es donde dicen que cuando se hace baile la maloca se agranda, para que quepa
mucha gente. De ahi el anciano llamé a la mujer, —venga mija, vamos ya a dormir—, —bueno—,

le contesto ella. Se acostaron y ahi se convirtieron en manguaré.

A eso de las dos de la mafiana, tocaron ese manguaré, y soné lejos, por todas partes. La gente nunca
habia escuchado ese sonido tan grande, cuando sono eso, Jitdsirema estaba dormido y con semejante
ruido se cayo de la hamaca y se enojo, —¢quién es que me esta interrumpiendo el suefio?—, grito,
—yo maté al hermano de él, y ahora, ¢es una mujer que va a venir a interrumpir mi suefio?, la piedra

con la que yo maté a su hermano, acé lo tengo, ahora van a ver—, dijo y se volvio acostar. Sigui
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sonando el manguaré y toda la gente, desde todas partes gritaban contestando a ese manguaré. Al
otro dia llegaron los bailarines, toda la gente. Maniyama, se fue a buscar su yda para llevar al baile.
Cuando estaba yendo, en el camino encontré a Jitdéirema, y ahi empezaron a hablar, —yaina
[Yainama es persona de un mismo nivel de conocimiento], ¢(qué estd haciendo?, ¢qué esta
buscando?—, le pregunt6 Jitdzirema, —solamente estoy buscando mi yla—, le contestd, —estamos
haciendo caso al baile con esto. No hace falta nada alla donde suena el manguaré, hay esta jafoi,
también cahuana, hay mani, hay de todo, hay de todo de comer, hay casabe, hay coca, hay ambil,
vamos a cantar con usted—, y el sac6 de su moigai [tapa rabo], sacé su ambil, —mire, chupe y
verd—, chup6 semejante ambil, un ambil dulce. Cuando el chupd, se le fue la mente, la inteligencia
de él se le volG; después le dio coca, coca dulce, y el corazon de él ya no pesaba nada, estaba ya
desarmado, —yaina, voy a traer mi coca, después vamos—, le dijo Jitdiirema, —jiii—, le contesto
Méniyama, —yaina, no me vaya a engafiar, yo lo voy a esperar, con usted vamos a cantar, con usted
vamos a ir—, pero él no se fue a buscar el talego de coca, se fue a buscar el guamaji [el poder de él,
la piedra de matar gente], se fue y lo trajo, —no se vaya a quedar, no vaya a decir que tiene pereza—
, dijo Maniyama, —no, yo si voy a venir—, —asi yo hago y me lleno mucho [se llena de ambil]—,
dijo Maniyama y lo convidé.

Asi, lo fue carreteando y se lo fue llevando, por eso es que los muruima, llegan siempre de ultimo a
los bailes, a eso de las seis y media. Entonces los Jikopue, los jimue, los gid6, todo ya habian entrado
a bailar, y esos muruima, se fueron de noche, porque ese Jitdéirema iba como con pereza como
escondiéndose, y carretiandolo se lo llevéd. Entraron y sacaron todo los yda que llevaron al baile,
entonces Kuiriti buinaima pagé todos los yua, dejé de Gltimo a los de los muruima, —Uai—, dijo,

—bailen, disfruten, yo voy a comer de lo que ustedes trajeron—, dijo Kuiriti.

La hija de Jutiro buinama, empezé a bailar como animando a la gente; si ella bailaba en la mitad de
los otros, entre baile y baile. En una de esas Jitdiiruema, que estaba como escondido, sacé la piedra
y lo tir6 donde ella estaba bailando y ella se cayé en mitad de la gente y el marido, que estaba en la
puerta mirando dijo, —jhuy!, ahora si el baile esta muy sabroso, muy bueno—, ahi mismo, se fue y
agarré a la mujer y de una vez lo chupd, y ahi ya tenia la piedra en la mano, y le dijo a toda la gente,
—ijestén todos quietosj, no vaya a salir nadie—, y prendio su bobaie, y se fue alumbrando por todo
el camino por donde venia la gente, mird que todas las huellas iban para adentro, —afuera no esta,
debe estar adentro—, dijo, bajé mas ambil, de un nékoda, alli estaba el ambil de ellos, lo bajé y lo
prepard, —ahora si, venga uno por uno, ¢a quién no le pagué el yda?, a alguien no le pague, ¢quién

sera?—, Ilamo a cada uno y le hizo chupar ambil para preguntarles, —¢Esto es suyo?—, pero
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ninguno decia que si, —Yyo no sé nada de eso—, decian. Todos pasaron, —Yo Creo que era propio
yla—, decian unos, —no es yUda, pero lo trajo como yUa, recibalo—, decian otros. Pasaron todos,
pero nadie, lo reclamaba; Jitdiiruema, estaba sentado detrds de Maniyama, estaba agachado, —
Maniyama, ¢quién esta sentado detras de usted?, —le preguntd, —es mi yainama—, le contestd, —
¢por qué tiene pena, porqué estd agachado?, ¢acaso estuvo con mi mujer o cagd en mi camino?—,
le dijo a Maniyama, —tenga, venga lleve, todavia hay, no se ha acabado—, le dijo a Jitdéiruema, —
no es mio, yo no tengo—, contestd Jitdziruema, en ese momento, el manguaré que estaba acostado
se pard, como un hombresote, —ijese es!—, dijo, —yo lo vi, yo estaba mirando, de aqui, él lo tird,
ese fue, venga para acé&—, ahi mismo lo cogid de las mechas y lo sent6 en la puerta, —jvengan a
defenderlo!, ¢quién es el sobrino de él, quién es el tio de él, quién responde por él?—, pregunto;
nadie dijo nada, todo mundo estaba callado. Entonces de una vez cogi6 su kuépai y le mochd la
cabeza, y empez0 a repartirlo a todo el mundo, y dijo, —el que va a ser doliente de él, es quien no
va a recibir, ahi si lo voy a conocer, ;quién es el doliente de él?—, dijo ese hombre, —vengan a
recibir todos—, los llamé y empezaron a recibir todos, al final le dijeron, —no ese es suyo, ese es
nuestro yuda, este es de nosotros, ese es suyo, nosotros se lo trajimos para usted. Ese que usted nos
dio, es de nosotros y este es suyo, nosotros lo trajimos para usted—, —si, asi es, €so estd muy bien—
. Entonces saco un catarijano, lo empacé bien. Ahi ese hombresote se convirtio en una danta, se lo
tercié y le dijo a la mujer, —bueno mujer vdmonos, porque ya tenemos que comer, vamos a
llenarnos; hijos, miren, disfruten, que yo voy a llenarme, voy a comer—, y se fueron, se

desaparecieron esos dos.

1.6.2 Identificacion de unidades funcionales
A continuacion, se presentan las unidades funcionales identificadas para esta narracién con sus
correspondientes explicaciones y una sintesis de la narracion, teniendo en cuenta los nicleos como

directriz principal.

Ndcleos:

- “En esa parte esta la mujer de abundancia, alla voy a buscar mujer — dijo Arid: buinaima™:
Aridi buinaima esta en busca de una mujer, una mujer de abundancia.
- “Entonces no se fue para este baile. Después anunciaron otro baile donde Jutiro buinaima, por

alla escuchd el manguaré”: Aridi buinaima se salva de la muerte en un baile y va para otro.
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- “... élviene a pedir a nuestra hermana, por eso es que €l esta trayendo todo eso, eso es el pago
de nuestra hermana, €l es nuestro cufiado”: Aridi buinainaima encuentra la mujer de
abundancia.

- “Hijo y ahora qué vamos a hacer, ya no tenemos nada, el ambil de nosotros ya se acabo— dijo
el papd —ya no tenemos nada”: Aridi buinaima, tiene que pagar por llevarse la mujer de
abundancia, pero se le acaba el ambil.

- “Bueno hija, ya el hombre la vino a llevar, ya se tiene que ir- y se fueron”: Se llevé una primera
mujer de abundancia, pero la mujer que habia rechazado hizo que ella se fuera.

- “Como lo hizo amanecer aconsejandolo, le entreg6 a la otra hija, la menor”: Le entregan otra
mujer de abundancia a Aridi buinaima.

- “El hacia baile y mandaba ambil donde los suegros de Aridi buinaima para que le fueran a
acomparniar en los bailes, pero ellos no iban”: Los suegros no llegaban al baile porque no los
sabian recibir.

- “Yaina, no me vaya a engafar, yo lo voy a esperar, con usted vamos a cantar, con usted vamos
a ir’: Convida a Jitdizirema, quien maté a Kudibini, al baile de Koregirai.

- “Jitdiirema, que estaba como escondido, saco la piedra y lo tir6 donde ella estaba bailando y
ella se cay6 en mitad de la gente ...”: Intento de matar a la mujer de Ar:idi buinaima.

- “Llamo6 a cada uno y le hizo chupar ambil para preguntarles”: Aridi buinaima investiga quién
tird la piedra que con la que gquerian matar a su mujer.

- “ijEse es!- dijo —yo lo vi, yo estaba mirando, de aqui, él lo tir6, ese fue, venga para aca”: El
suegro de Aridi buinaima despierta y sefiala a Jitdéirema como responsable del intento de
muerte a la mujer de Ar:id¢ buinaima.

- “Ahi mismo lo cogi6 de las mechas y lo sentd en la puerta”: Jitdiirema es ajusticiado por el

suegro de Aridi buinaima.

Catélisis:
“Kuiriti buinaima cogié como mujer a la hermana de Mikigé buinaima, que se llamaba Mikigi
tdiango, y tuvieron un hijo que se llamo, también Arid:i buinaima”: Se da a conocer el origen
de Aridi buinaima.

- “Entonces, a Aridi buinaima, le llegd Jukumire ringo. Ella queria vivir con Aridi buinaima,
pero €l no queria, sin embargo, ella insistia ...”: Habia una mujer que pretendia a Arid:

buinaima.
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“En esa parte esta la mujer de abundancia, ... y se fue a tomar cagiiana, all4 donde estaban
ensayando”: Aridi buinaima desea encontrar una mujer de abundancia.

“No vaya para alla —le dijo Pidima —alla lo estan esperando para matarlo ...”: Se advierte a
Aridi buinaima sobre una intensién para asesinarlo.

“Después anunciaron otro baile donde Jutiro buinaima, ... All4, esta la mujer de abundancia,
... — Hijo, no se vaya quédese sentado ... — le dijo la mama”: Se presenta una oportunidad para
gue Aridi buinaima pueda encontrar la mujer una abundancia.

“... le habia dicho al tio que en tres dias iba a traer el pago de esa carne ... es cosa suya ... — le
habia dicho el tio ... Si, yo le voy a traer — le habia contestado™: Se establece un compromiso
de pago.

“Y parece que la hija de Jutiro buinaima, como que se enamor¢ de éI”: La hija de Jutiro
buinaima es atraida por Aridi buinaima como hombre.

“Tio, con quién esta conversando ... Con mi sobrino— le contesto ... ese no es su sobrino ...
ese es su fiekdre— le dijo”: Existe una intension de aceptacion a Aridi buinaima como fiekore
[cufiado].

“Hijo y ahora qué vamos a hacer, ya no tenemos nada, el ambil de nosotros ya se acab6— dijo
el papa —ya no tenemos nada...”: Hay preocupacién porque no hay con qué pagar la caceria
dada a Arid: buinaima.

“El entrd y a ella la dejo afuera ...”: Quedd la mujer de Aridi buinaima a merced de la mujer
que habia despreciado.

“El hacia baile y mandaba ambil donde los suegros de Ar:idi buinaima para que le fueran a
acomparniar en los bailes, pero ellos no iban ...”: Llaman a los suegros de Aridi buinaima para
el baile.

“Cuando son0 eso, Jitd:irema estaba dormido y con semejante ruido se cay6 de la hamaca y se
enojo ... La piedra con la que yo maté a su hermano, aca lo tengo, ahora van a ver”: Jitdzirema
se da cuenta del baile y reacciona en tono amenazante.

“Yaina, no me vaya a engafiar, yo lo voy a esperar, con usted vamos a cantar, ... Y asi, lo fue
carreteando y se lo fue llevando: Se compromete a Jitdsirema para que asista al baile.

“... saco la piedra y lo tir6 donde ella estaba bailando y ella se cayd en mitad de la gente ...”:

Jitdéirema atenta contra la mujer de Aridi buinaima motivando que se busque al responsable.
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Indicios:

“Es mejor que se vaya porque mi hijo no te quiere, ¢l no le habla, no le saluda, no quiere nada
con usted, vayase —le dijo Aridi buinaima”: Actitud de rechazo a JukUmire ringo, quien
pretendia a Aridi buinaima.

- “Entonces se prepar6. Sacd su carguero, prepard su ambil, lo amarrd en una vara, con el
carguero y se fue a tomar cagiana, alld donde estaban ensayando”: Aridi buinaima estaba
entusiasmado por ir al baile donde encontraria su mujer de abundancia.

- “No vaya para alla —le dijo Pidima —alla ... estan organizando ese baile para matarlo, asi que
no vaya’: Habia preocupacion por parte de Pidima por el bienestar de Aridi buinaima.

- “Bueno tio— le contestd y le hizo caso, y se devolvid de alli mismo”: Aridi buinaima se torna
obediente ante su tio Pidima.

- “All4, esta la mujer de abundancia, voy a traer esa mujer, me voy a tomar— dijo éI”: Arid:
buinaima se anima nuevamente para ir a un baile.

- “Hijo, no se vaya quédese sentado, usted estuvo en peligro de que se lo comieran, quédese
quieto— le dijo la mama”: Sus padres se preocupan nuevamente por lo que le pudiese pasar.

- “Hermano, no se vaya, usted casi nunca viene, vayase después de que se vaya la gente, estese
quieto para que nos acompafien— le dijeron”: Habia un ambiente de alegria en los familiares de
Aridi buinaima por su visita.

- “Mientras tanto en la casa de él, los papas estaban tristes porque pensaban que ya lo habian
matado y se lo habian comido”: Los padres de Arid: buinaima estaban resignados porque a su
hijo lo pudieron haber matado.

- “No vaya a mostrar a la gente porgue después ellos se acostumbran— le dijo cuando le entregd
el pago”: Habia recelo porque otra gente se diera cuenta de lo que daba Arid: buinaima.

- “Y parece que la hija de Jutiro buinaima, como que se enamord de éI”: La hija de Jutiro
buinaima es atraida por Aridi buinaima como hombre.

- “Pero ¢quién es que me esta diciendo tia?— dijo desde adentro —si yo ya no tengo hermanos, no
tengo primos. Cuando estaban ellos, ellos me daban de comer, me traian carne, miren como
estoy ya para morirme de hambre, miren como esta hinchado mi 0jo”: Hay un ambiente de
soledad y abandono en la casa de la tia de Aridi buinaima.

- “Se fue, prepar6 y se puso a comer. Ella comia muy miedoso, sonaba como rayos, como
partiendo hueso seco, durisimo”: La tia de Aridi buinaima se notaba muy aterradora y estaba

muy hambrienta.
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- “jAhl, yo no saludé a mi sobrino, voy a mirarlo— se levant6 y se fue donde éI”: Hay un gesto
de sorpresa y de olvido.

- “... Usted contestd bien— le dijo —si hubiera contestado de otra forma ya lo hubiera
despreciado”: Hay satisfaccion por la respuesta que habia dado Aridi buinaima.

- “Mire lo que trajo nuestro cufiado, ni siquiera el duefio de aqui, nos daba asi, de todo esto. Este
si trajo y nos esta dando de tomar, de chupar y de mambiar, esto esta muy bien”: Hay un
ambiente de alegria y de aceptacion hacia Arid: buinaima.

- “Yano podemos hacer nada, ya se fue lejos donde los abuelos— le dijo”: Hay resignacion por
parte del suegro de Aridi buinaima por la partida de la hija que habia entregado a Arid:
buinaima.

- “Bueno, voy a descansar, ahora usted debe despertar a la gente— le dijo —ya nosotros nos vamos
a acostar, usted saca una hojita de puy, préndalo y lo hace asi por dentro y ya- le seguia diciendo
cosas™: El suegro de Aridi buinaima se nota satisfecho y cansado, por lo que se va a dormir.

- “¢Quién es que me esta interrumpiendo el suefio?— grité —yo maté al hermano de él, y ahora es
una mujer que va a venir a interrumpir mi suefio”: Jitdfzirema esta enojado y amenazante porque
lo despertaron.

- “La hija de Jutiro buinama, empez6 a bailar como animando a la gente”: Jutiro buinama
demuestra alegria para transmitir a la demas gente.

- “;Por qué tiene pena, por qué esta agachado? ¢acaso estuvo con mi mujer o cagd en mi
camino?— le dijo a Maniyama™: Aridi buinaima se muestra malicioso por la actitud de
Jitdéirema.

- “No es mio, yo no tengo— contestd Jitdéirema”: Jitdéirema se siente acorralado negandolo todo.

- “iVengan a defenderlo!, ;quién es el sobrino de é1?, ;quién es el tio de é1?, ;quién responde por
él?— preguntd™: El suegro de Aridi buinaima se torna amenazante generando un ambiente de

miedo.

Informantes:

- “No, ese no es su sobrino, ese es su fiekore— le dijo —él viene a pedir a nuestra hermana, por eso
es que él est4 trayendo todo eso, eso es el pago de nuestra hermana, él es nuestro cufiado”: Los
recursos del bosque son utilizados para establecer relaciones sociales.

- “Bueno, Y les dijo en tres dias voy a volver a traer el pago de ese que me dieron”: Hay una

relacion de retribucién mutua por beneficios recibidos.
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- “Cuando estaban ellos, ellos me daban de comer, me traian carne, miren cémo estoy ya para
morirme de hambre, miren como estd hinchado mi 0jo””: Dependencia de insumos del bosque
para la subsistencia.

- “Usted es mi tia, esté sentada que yo estoy en caceria— asi usted dice —esta no es lluvia, este es
goteo de mi ojo que cae. Usted dice: soy Yo tia, estoy cazando no vaya a llorar mas; asi usted
habla y vera que escampa”: Existen mecanismos de comunicacién con el ambiente.

- “Llegaron como a las seis y empez6 a oler de todas esas plantas”: Se manifiesta un
comportamiento temporal de las especies.

- “¢Usted cree que este es mi cabello? ;es puro pasto?, ¢es puro bejucal?, iNo!, mi cabello es esta
maloca”: Hay una relacion simbélica entre el cuerpo humano y elementos de la naturaleza.

- ‘... estamos haciendo caso al baile con esto. No hace falta hada alla donde suena el manguaré,
hay esta jufioi, también cahuana, hay mani, hay de todo ...”: La realizacion de los bailes son
una manifestacion de abundancia.

- “Ahora si, venga uno por uno. ;A quién no le pagué el yta? a alguien no le pague, ¢quién sera?
... BSe es suyo, nosotros se lo trajimos para usted. Ese que usted nos dio, es de nosotros y este
es suyo, nosotros lo trajimos para usted”: Los bailes son espacios de intercambio basados en la
abundancia donde todo alcanza para todos.

Sintesis:

Diona ringo, seguia persiguiendo a quien mato a Kudibini, por todos los bailes. A Aridi buinaima le
llegd Jukumi ringo, quien lo pretendia, pero él no la queria y la rechazo, por lo que ella le aviso a sus
hermanos, y ellos planearon matarlo en un baile, a donde no fue porque le advirtieron que lo iban a
matar. El queria encontrar una mujer, una mujer de abundancia. Después, su tio, Jutiro buinaima,
hizo un baile y él fue en busca de la mujer de abundancia que queria, alli la encontrd, pero tuvo que
pagar mucho por ella hasta que se le agot6 su ambil y tuvo que acudir donde Diona ringo, asi obtuvo
a su mujer. El se la llevé, pero la perdié porque no entr6 con ella a su casa, en vista de eso su suegro
le entreg otra después de aconsejarlo. Cuando ella vivia con Aridi buinaima, hacian bailes e invitaba
a sus papas, pero ellos no iban porque no los sabian recibir. Finalmente fueron a uno de esos bailes
donde su suegro hizo agrandar la maloca. Alli llegé Jitdiiruema, quien habia matado a Kudibini,
estaba escondido donde Méaniyama, quien lo llevé como acompafiante. Alli él también quiso matar
a la mujer de Aridi buinaima, pero su suegro, que estaba en ese momento convertido en manguaré
lo identificd, se convirtio en una persona grandisima, se paré y lo matd. Ahi aparecio lo que se llama

yUa, el regalo para ir a los bailes
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1.6.3 Interpretacion

Mientras, por una parte, se daba la basqueda de la abundancia, por otra, se continuaba con la
busqueda de quien mat6 a Kudibini [Uimedik:], el hermano de Afizraima. Diona ringo lo habia estado
preguntando y buscando por diferentes bailes y no lo habia logrado “coger”, estaba bien escondido.
Este episodio tiene como protagonista a Aridi buinaima hijo Kuiriti buinaima, quien rechaz6 a una
mujer que lo pretendia, quién por esta razon decidié vengarse primero incitando a su muerte y

entorpeciendo su propdésito de buscar mujer.

Aridi buinaima, se habia decidido a conseguir mujer, mujer de abundancia. Desde la entrega de la
abundancia, la expresion mujer de abundancia, enmarca un simbolismo muy importante para la

humanidad en términos de categoria y de cualidad de la mujer, “mujer trabajadora”:

“All4, esta la mujer de abundancia; voy a traer esa mujer ... alla esta la mujer que yo voy a
coger ...”

En fin, se fue a un baile donde sabia que vivia una mujer que le convenia. Se fue para el baile de
Jutiro buinaima, donde fue reconocido como familiar, alli llevé ambil que fue retribuido con caceria.
Se sigui6 dando esta compensacion reciproca por varias ocasiones donde se iba aumentando el valor

de la ofrenda y su retribucion, tanto que tuvo gue ir a pedir mas ambil donde su tia, Diona ringo.

“... él le habia dicho al tio que en tres dias iba a traer el pago de esa carne, —bueno, eso es
cosa suya sobrino—, le habia dicho el tio, —eso es cosa suya—, —si, yo le voy a traer—,
le habia contestado. Y asi le dijo al papa y preparé ambil, coca y masa de canangucho y se
devolvio, y se lo entreg6 ...”

Se evidencia aqui el mecanismo tradicional para “pedir” a una mujer como compaifiera, Se enmarca
en un evento de negociacion donde fluye la espiritualidad y el conocimiento a través del mambe y
el ambil, lo que también representa un apoyo mas para el padre de la mujer en asuntos tradicionales
como puede ser la realizacion de los bailes. Los bienes, fruto del trabajo de la chagra, también tienen
una representacion que esta dirigida hacia la garantia de la capacidad y conocimiento del trabajo de

chagra, para que la mujer pueda sembrar la abundancia.

De otra parte, esta negociacion, tiene un sentido de aceptacion social. Cuando el entorno familiar y

social de la mujer ha valorado positivamente sus capacidades y comportamiento de la persona que

LT3

esta “pidiendo” a la mujer, es aceptado oficialmente como parte de la familia y de ese entorno social:

“... tio, con quién esta conversando—, le preguntd, —con mi sobrino—, le contest6, —no,
ese no es su sobrino, ese es su fiekdre—, le dijo, —&l viene a pedir a nuestra hermana, por
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eso es que él estd trayendo todo eso, eso es el pago de nuestra hermana, él es nuestro
cufiado—, —¢no cierto cufiado?!—, le sacudi6 el hombro.

Bueno, todos quedaron como apenados, pero todos, ahi si dijeron lo mismo, —si, eso es
cierto, él no es nuestro hermano, él es nuestro cufiado—. Ahi ya, Jutiro buinaima lo llamé
yerno. Entonces prepararon el ambil, cagiiana y todo lo que trajo, —bueno, vamos a tomar
el pago de nuestra hermana—, dijeron ...”

Asi, Aridi buinaima logro conseguir mujer, una mujer de abundancia. Sin embargo, cuando quiso
llevarla a su maloca no entr6 con ella dejandola afuera. Alli, llegd la mujer que él habia rechazado
antes 'y laembauco, provocando gue ella se fuera. Simboliza esta situacion, que el hecho de conseguir
una mujer no es solamente recibirla y llevarla a la casa, también es necesario tener un conocimiento

y una formacion para poder mantenerla sentimentalmente, como le dijo su suegro:

“... yerno, ya yo se lo entregue a usted, usted fue que no la cuid6 bien, la culpa la tiene
usted, ¢qué podemos hacer?—, y él se puso a pensar y a buscar, para donde se habria ido;
se habia ido bien lejos, por alla donde el abuelo Koregirai, —ya no podemos hacer nada, ya
se fue lejos donde los abuelos—, le dijo.

Entonces lo sent6 y le empez6 a contar narraciones de como cuidar a la mujer, —yerno, a la
mujer hay que saberla cuidar, porque ellas son como las mojarras que se meten debajo del
barro cuando hay problemas y de alld nadie lo saca, ya se pierde—, y asi le estuvo
aconsejando hasta que amanecio.

Como lo hizo amanecer aconsejandolo, le entregé a la otra hija, la menor, —llévesela, pero
no la vaya a dejar afuera, tiene que entrar conella ...”

Finalmente, el suegro le soluciond la situacion entregandole otra de sus hijas, pero esta vez le dio
todos los consejos necesarios para mantener a su mujer. Solucionado esto, y después de tener
abundancia, empezaron a organizar un baile al cual invitaron a los suegros de Aridi buinaima. Ellos
no habian llegado porque no los habian sabido recibir, hasta que fue la hija personalmente donde sus
padres y ellos le dieron las indicaciones para recibirlos. Los suegros habian solicitado que les
ubicaran un lugar especial para ellos dormir, ese lugar que escogieron quedo establecido para el lugar
del manguaré, que eran finalmente ellos, sus suegros. Pero también, hicieron que la maloca, que era
pequefia, se convirtiera en una gran maloca. De esto queda que cuando se va a realizar un baile la
maloca se agranda para que puedan caber todas las personas que quieran ir. Quedaron entonces, los

suegros dormidos en su lugar.

El anuncio del baile lleg6 a todo mundo, también lleg6 a oidos de Jitdiiruema, quien habia matado
a Kudibini, quien permanecia escondido donde Maniyama, quien también escuchd de la celebracién
del baile e incit6 a Jitdéiruema a ir al baile, sin embargo, su actuacion lo tenia en sobre aviso. Estando

en el baile, ain permanecia escondido, aun asi, se delat6 al hacer una maldad a la duefia del baile
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provocando la suspicacia de Aridi buinaima, quién reaccion6 de manera prudente en pro de la alegria
del baile, pero de fondo para descubrir quien estaba causando el “desorden” en el baile. Lo descubrio
llamando a cada uno de los asistentes al baile, dandoles ambil y preguntando por el duefio de la
piedra que fue lanzada al centro de la maloca que causé la caia de la mujer de Aridi buinaima. La
“chupada” de ambil es un momento importante de los bailes como simbolo de inclusion y de goce

para todo aquel que desee participar.

En esta chupada de ambil fue que descubrieron a Jitdéirema a quien finalmente asesinaron dando fin

a la persecucidn del culpable de la muerte de Kudibini.

Los bailes son considerados como rituales de proteccion y de curacion de enfermedades. Jitdéiruema
fue designado como la representacion del mal denotado por haber matado a Kudibini, donde a partir
de alli, se convertiria en una maldad o enfermedad latente que tenia que ser curada. Su muerte, que
se dio en publico, representd la curacion de un mal que aquejaba a la gente, pero mas adn,

garantizaria la proteccion para que no volviese a ocurrir este tipo de situacion [enfermedad]:

“... entonces de una vez cogio su kuépai y le mocho la cabeza, y empez6 a repartirlo a todo
el mundo, y dijo, —el que va a ser doliente de él, es quien no va a recibir, ahi si lo voy a
conocer, ;quién es el doliente de él?—, dijo ese hombre, —vengan a recibir todos—, los
Ilam6 y empezaron a recibir todos, al final le dijeron, —no ese es suyo, ese es nuestro yua,
este es de nosotros, ese es suyo, nosotros se lo trajimos para usted. Ese que usted nos dio, es
de nosotros y este es suyo, nosotros lo trajimos para usted—, —si, asi es, eso esta muy
bien—. Entonces sac6 un catarijano, lo empacé bien. Ahi ese hombresote se convirtié en
una danta, se lo tercié y le dijo a la mujer, —bueno mujer vdmonos, porque ya tenemos que
comer, vamos a llenarnos; hijos, miren, disfruten, que yo voy a llenarme, voy a comer ...”

También quedd establecida la caceria [yda] como representacion del hecho de encontrar la
enfermedad y curarla; un animal es el portador de la enfermedad el cual debe ser cazado para que
desaparezca la enfermedad, esta presa es la que debe ser llevada al duefio del baile y él tiene que

adivinar que animal es para que se conjure la enfermedad o el mal que aqueja a las personas.

Con este evento, termina otro camino del proceso de establecimiento de las mejores condiciones en
el mundo para la vida del hombre, en este caso el mecanismo de prevenciéon y curacion de

enfermedades.
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1.7 Episodio 7: Construccion de la maloca y entrega del

manguaré

Llegar a las malocas siempre me ha causado una extrafia sensacion de respeto, un cambio de
ambiente del libertinaje del exterior a un “pequefio-inmenso espacio” de gran respeto que reline todas
las energias de la naturaleza que, sé que el cuerpo fisico no podria aguantarlo pero que, con la
caguana, el ambil y el tabaco, se reduce a alegria, amor y felicidad por la vida. Recuerdo, —jsiéntese
alld y no se mueval— me decian, hasta ahora lo hago. Desde donde estaba sentado miraba la
inmensidad de ese espacio dirigiendo mi mirada curiosa al mabeadero, los fogones, el pilén y el
manguaré. Tanta curiosidad me transmitia eso del manguaré que me daban ganas de ir a tocarlos y
sentir como sonaban, pero tenia que estar sentado donde me dijeron. Cuando salia, con mucho tacto,
y percatdndome de que nadie me viera le hechaba una mano, me transmitia una sensacion de fuerza

y poder que no me animaba a seguirlo tocando y escuchar su voz; ain mantengo esa sensacion.

1.7.1 La narracion

Narrado por: Anastasio Rivera Muinane.
Bogota D.C., enero 20 de 2020.

Después de que se termino el baile, toda la gente se fue, y la maloca que se habia agrandado, se hizo
pequefia nuevamente, porque el que hizo asi, se fue. Aridi buinaima se quedd en esa maloquita
pequefiita, y la mujer estaba cocinando parekatii [yuca de manicuera]. Y estaban alli, conversando
con el papa, Kuiriti buinaima. El se par6 y fue a buscar el taleguito de coca, en eso se tropezé con
un palo donde estaba sentada la olla donde estaban cocinando la manicuera y se regdé todo, todo se
cay0 al piso, en ese momento, la mujer, que nunca decia nada, que no hablaba, que no era de mal
genio, ahi se alboroto, se enojé como nunca, —¢pero qué viene a hacer usted aca?, mi papa cuando
se sienta en el mambeadero el lleva todo de una vez, su coca su ambil, y de ahi no se para hasta que
no termina de conversar—, lo regafio durisimo, estaba muy enojada, —¢dénde voy a poner mi
bakirai [soporte para balay de exprimir]?—, le reclam6, —;donde voy a poner mis cosas? en una
maloca tan pequefia que no cabe nada. Mire que no tengo dénde poner mi canastado de mani, no hay

nada, no hay déonde—, estaba enojada.

Entonces la mama de Arid:i buinaima, que se dio cuenta de todo eso, dijo —una mujer que es tan

noble, que no alega, que nunca dice nada, que trabaja calladita, ahora si ya habla, ¢por qué?—, le
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dijo, —porque ella tiene con qué, ella tiene de su trabajo—. Es asi donde se dice, que la mujer que
habla duro es porque tiene, tiene su mani, tiene su yuca, tiene de todo, por eso es que habla. Y la que
no tienen nada, pues no tiene con que responder, no puede decir nada, no puede regafiar, no puede
reclamar; esto es como la coca y el ambil para el hombre, con esto es que responde el hombre. La
forma de regafiar la mujer es con todo eso. Ella pone su mani, su casabe, de todo, para que coman,
asi ella habla, —pida esos entantillos que tienen los hermanos mios, pida eso—, le dijo la mama a
Aridi buinaima; —Yyo no quiero estar en una chocita donde no cabe nada, uno no puede ni respirar—
, decia la mujer. El escuch6 eso, y no le contestd nada, cogié su ambil y su coca y se puso a charlar
con el papa sobre construccion de maloca. En la mafiana del otro dia se levantd, —papa yo voy a
charlar donde los suegros fmigi buinaima—, se fue y llevo ambil.

En el camino se encontrd con el suegro y se pusieron a hablar, —suegro, aqui le traigo un poquito
de ambil para que usted vaya a calentar agua para preparar cagliana, —bueno yerno—, le recibié y
se fue. Cuando se iba ir, el hijo menor del suegro le dijo, —cufiao, yo voy a ir con usted—, y se
fueron los dos hablando, —cufiao, ¢usted si sabe como es que se entra donde estan los fmigi
buinaima [lo pufios, pescados, pirafias] ?— le dijo a Arid: buinaima, —no—, le contestd, —yo le voy
a ensefiar cufiao—, le dijo, —usted va a llegar, entra y golpea de una vez, la puerta con esa vara que
usted lleva, empieza a narrar esa parte que dice: yo no estoy buscando otra cosa, yo estoy es buscando
maderas, bejucos y hojas para hacer maloca, asi usted entra. Después de que termine usted va a
decir—, continud, —si él le va a preguntar alguna cosa, él no va decir nada. El calladito va recibir
de su mano, usted le entrega. Después él le va a preguntar, qué animal es que usted necesita, usted
tiene que narrar el nombre de todos los animales, todo sin dejar nada. A lo ultimo usted le dice, y
con esta palabra se va nombrando todos los animales. Al final, por una parte, termina iyaima tigfiraz,
el mico sogui-sogui, y por otro lado terminan con iydima gagadiras, el tente—. Bueno, asi hablaron
con el suegro, —¢para cuando entonces?—, le dijo el suegro, —para tal dia—, le contestd, —ese dia

lo voy a esperar—.

Entonces el suegro se fue adelante, a donde la hija, a calentar agua para cahuana, —tal dia vienen—
, dijo, ahi estaban esperando. Entonces ellos cortaron toda la madera que se necesitaba, las varas, los
travesafios. Entre toda esa gente, trajeron todo lo que necesitaban, todos ellos venian y llegaron a
descansar al lado de la maloca del suegro de él, de Aridi buinaima, —cuenten a ver—, dijo fmégi
buinaima, el jefe de ellos, —cuenten a ver si estan completos todos los palos—, miraron los
estantillos, la varas, todo estaba completo, pero cuando vieron los travesafios, faltaba uno, —jmm,

falta uno, ¢qué vamos a hacer?—, dijeron. La maloca del suegro, seguramente, tenia de a dos
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travesafios, —sagquemos uno de ahi—, dijeron, —esa maloca tiene dos—, y de una vez lo sacaron, y
asi completaron toda la madera que se necesitaba. Cuando llegaron, delante de ellos, ya los tintines
habian cortado las varitas y las panguanas, las perdices y toda esta clase de animalitos, habian
limpiado donde iba a quedar la maloca. Las hormigas también recogieron todos los restos de hojas.

Otros ya habian hecho los huecos para enterrar los estantillos. Colocaron las varas, todo. Colocaron
también los travesafios. En esos Jatiro buinama, el suegro de Aridi buinaima, estaba mirando.
Cuando colocaron ese travesario, éste quedd largo, mientras los demas quedaron al ras. Entonces el
suegro gue estaba mirando, pregunt6, —¢qué paso con esto?—, y antes de que se complicara la cosa,
Imigi buinaima, se sentd al lado de él y le cont6, —este no lo vamos a llevar para otra parte, este va
a ser para su hija, eso va a quedar acé, de modo que no vaya a decir nada—, —ah bueno—, contesto,

—entonces trocen eso que sobro—.

Entonces se subieron a trozarlo. Cuando cayd, ese pedazo se convirti en nénoini [borugo pequefio

que ya no crece]. El resto lo arreglaron como asiento para €él, entonces nada se perdio.

Y asi, hicieron toda la maloca [aiyoko], rapido. Como ellos son gente de agua, no pueden estar mucho
tiempo por fuera, son peces, por eso es que trabajaron rapido. Cuando terminaron, les dio, ambil,
coca, casabe, frutas, de todo les dio, ellos comieron y ya se estaban yendo, —suegro usted no se
vaya—, le dijo Aridi buinaima a fmigi buinaima, —quédese que ahorita voy a sacudir las hojitas a
ver que qued6—, se referia a las hojitas donde envolvieron la sal, y vamos a preparar ambil y

chupamos un rato, esta noche no se vaya—, bueno—, le dijo y mando a su gente, pero él se quedo.

Ya cuando todos se habian ido, sac6 sal, sac6 su ambil, prepard y le dio a él una pepa grande de
ambil, —me dio pena que yo les hice aguantar hambre—, es un decir de ellos, —de todas maneras,
YO0 voy a buscar una caceria que yo tengo para ustedes y se los voy a llevar—, —yerno, eso es cosa
suya, yo no se lo estoy pidiendo, pero como usted ya lo dijo, pues llévelo—, le contestd fmig:

buinaima, —yo lo voy a esperar, cuando usted lo consiga lo lleva—, y se fue.

Después de que se fueron, la mujer le dijo a Aridi buinaima, —no vaya a ponerse a buscar ese animal
por all4 en el monte, saquemos hojas de yuca, lo amontonamos cerca de la puerta y lo tapamos con
hojas de platanillo y eso se va a podrir, ahi van a aparecer esos animales—. Asi lo hicieron y €l no
fue al monte. Esas hojas se pudrieron y llegaron alli unas lombrices, kuio, grandotas como culebra

verrugosa, él lo cogi6 y lo empacé en un catarijano y se fue para donde fmigé buinaima, —Ila caceria
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gue yo le ofreci, aqui se lo traigo—, asi le dijo, —muy bien le contesto—. Ahi mismo lo cogid y lo
trozo en tres pedazos. Dejé las partes mas gruesas y el resto lo repartio a toda la gente. Por eso es
gue a muchos pescados les gusta la lombriz; a todos le dio, nadie qued6 por fuera, dijo, —estos dos
pedazos, déjenlos quietos, eso lo vamos a llevar otra vez donde él. Vamos a llevar o raadi [su

garganta], espérenos alla, —bueno—, dijo.

Lleg6 donde la mujer y le contd, —ellos van a venir y va a traer una cosa que nos va a Servir.
Entonces, esos dos pedazos lo convirtieron en manguaré y lo llevaron. Todo completo lo llevaron,
con las macanas para tocarlo; llegarony lo entregaron, —aqui esta lo que yo le dije que le iba a traer,
ese es suyo, esa es su garganta—, eso no demoro, lo entregaron rapido y se fueron de una vez, como

son pescados.

Ese manguaré que dejaron es manguaré de mdrui, porque no tiene pata. Este se monta como en una

especie de horqueta y adelante y atras se soporta en unos bejucos, asi es como se acomoda

1.7.2 Identificacion de unidades funcionales

A continuacion, se presentan las unidades funcionales identificadas para esta narracién con sus
correspondientes explicaciones y una sintesis de la narracion, teniendo en cuenta los nicleos como

directriz, principalmente.

Ndcleos:

“Después de que se termind el baile, toda la gente se fue ...”: La maloca queda vacio y regresa
a ser pequefia.

- “El se par6 y fue a buscar el taleguito de coca, en eso se tropezo ... se regé todo, todo se cay6
al piso”: A causa de esto la mujer de Aridi buinaima se enoja reclamando una maloca mas
grande.

- “Pida esos estantillos que tienen los hermanos mios, pida eso — le dijo la mama a Aridi
buinaima™: Se requiere construir una maloca grande y se pide ayuda para construir una maloca.

- “Cuando terminaron, les dio, ambil, coca, casabe, frutas, de todo les dio ...”: Se construyd la
maloca y se gratific por el trabajo a las personas que la hicieron.

- “Entonces, esos dos pedazos lo convirtieron en manguaré y lo llevaron ...”: Se entrega el

manguaré, la garganta, a Arid: buinaima.
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Catalisis:

- “... toda la gente se fue, y la maloca que se habia agrandado, se hizo pequefia nuevamente”:
Cambia el ambiente de baile a la situacion normal de la cotidianidad.

- “El se par6 y fue a buscar el taleguito de coca, en eso se tropez6 con un palo donde estaba
sentada la hoya donde estaba cocinando la manicuera y se regd todo, todo se cay0 al piso™: Esta
situacion provoca el enojo de la mujer, quien pide una maloca mas grande.

- “Cogi6 suambil y su cocay se puso a charlar con el papa sobre construccion de maloca”: Busca
la palabra de construccién de maloca donde su mama le dice que pidiera ayuda a sus tios.

- “Suegro, aqui le traigo un poquito de ambil para que usted vaya a calentar agua para preparar
caguana”: Va donde sus suegros a pedir ayuda para la construccion de una maloca.

- “... cuenten a ver si estan completos todos los palos. Miraron los estantillos, la varas, todo
estaba completo. Cuando vieron los travesafios, faltaba uno ...”: Se verifica todos los materiales
dandosen cuenta de que falta un elemento.

- “Suegro usted no se vaya-— le dijo Aridi buinaima a fmigéi buinaima—, quédese que ahorita voy
a sacudir las hojitas a ver que quedd”: Agradecimiento de Aridi buinaima a su suegro por la
construccion de la maloca.

- “Me dio pena que Yyo les hice aguantar hambre— es un decir de ellos —de todas maneras, yo voy
a buscar una caceria que yo tengo para ustedes y se los voy a llevar”: Aridi buinaima se
compromete a realizar un pago por la construccion de la maloca.

- “Estos dos pedazos— déjenlos quietos —eso lo vamos a llevar otra vez donde él. Vamos a llevar

o0 raad:”: Devuelven parte del pago a Aridi buinaima; éste sera el manguaré.

Indicios:

- “Enese momento, la mujer, que nunca decia nada, que no hablaba, que no era de mal genio, ahi
se alborotd, se enojé como nunca”: La mujer de Arid: buinaima es muy tranquila, sin embargo,
acciones que van en contra de su trabajo como mujer le hacen cambiar fuertemente su humor.

- ... que lamujer que habla duro es porque tiene, tiene su mani, tiene su yuca, tiene de todo, por
eso es que habla ...”: Es una condicion y poder de una mujer de abundancia.

- “...¢élnovadecir nada. El calladito va recibir de su mano, usted le entrega”: Los fmig# buinaima

sSon personas cautelosas.
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- “Y antes de que se complicara la cosa, fmigé buinaima, se sent6 al lado de ¢l y le contd™: fmigé
buinaima se muestra como una persona precavida y anticipada.

- “Me dio pena que yo les hice aguantar hambre— es un decir de ellos”: Hay una actitud de
inmenso agradecimiento que se manifiesta como pena y mala atencidn que se convierte en

deuda.

Informantes:

- “Entonces usted tiene que narrar el nombre de todos los animales, todo sin dejar nada ... termina
iyaima tukddziraz, el mico sogui-sogui, y por otro lado teminan con iyaima gagadirai, el tente”:
Existe una identificacion y orden para los animales.

- “Entonces ellos cortaron toda la madera que se necesitaba, las varas, los travesafos ...”: Existe
una categoria utilitaria para elementos del bosque.

- “Cuando llegaron, delante de ellos, ya los tintines habian cortado las varitas y las panguanas,
las perdices y toda esta clase de animalitos, habian limpiado donde iba a quedar la maloca. Las
hormigas también recogieron todos los restos de hojas”: Hay una relacion entre las plantas
pequefias y los animales pequefios.

- ‘... esas hojas se pudrieron y llegaron alli unas lombrices, kdio, grandotas como culebra

verrugosa”: Existe una categoria de animales; las lombrices.

Sintesis:

Después del baile donde encontraron y mataron a Jitdéiruema, la gente se fue y se quedd Arid:
buinaima con su papa en el mambeadero. La maloca se volvié a hacer pequefia nuevamente, él se
paré a buscar su coca, pero cuando iba tropez6 y bot6 la manicuera que su mujer estaba cocinando.
Ella se enojé muchisimo y lo regafié reclamandole que la maloca era muy pequefia y no podia trabajar
en sus cosas. Su madre escuchd y le dijo que le pidiera a la gente de agua que le construyera una
maloca. Asi lo hizo y ellos salieron y la construyeron y como pago se comprometid a llevarles una
caceria, eran una lombriz grande. Se las llevd, ellos se repartieron una parte y dos partes la
devolvieron. Estas partes se convirtieron en manguare, diciéndole que eso era o raad: [su garganta].

Asi quedo Aridi buinaima con maloca y con manguaré, y fue lo quedo para la actual humanidad.
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1.7.3 Interpretacion

Ademas de la entrega de la abundancia y de la curacion de las enfermedades, se le entrega al hombre
un espacio, un microcosmos en representacion de toda la naturaleza creada, como punto de
concentracién de conocimiento y de relacionamiento social y espiritual; esta es la maloca [aiyoko].
Después del baile donde descubrieron y mataron a Jitdéiruema, la maloca volvio a ser pequefia, lo
que ocasiond el disgusto de Monipue ringo, por no tener espacio para implementos y para sus labores
como mujer de abundancia. Aqui se hace evidente que para el disfrute de la abundancia no solo es
necesario saber establecer la chagra y contar con las plantas, sino que es necesario un espacio
adecuado donde se transforme los frutos de la chagra en alimentos digeribles y que es
responsabilidad del hombre dotar a la mujer de este espacio y de los implementos necesarios:

“... en eso se tropezo con un palo donde estaba sentada la olla donde estaba cocinando la
manicuera y se rego todo, todo se cayo al piso, en ese momento, la mujer, que nunca decia
nada, que no hablaba, que no era de mal genio, ahi se alborotd, se enojé como nunca, —
¢pero qué vienen hacer usted acd?, mi papa cuando se sienta en el mambeadero el lleva todo
de una vez, su coca su ambil, y de ahi no se para hasta que no termina de conversar—, lo
regafio durisimo, estaba muy enojada, —¢donde voy a poner mi bakirai [soporte para balay
de exprimir]?—, le reclam6, —¢ddnde voy a poner mis cosas? en una maloca tan pequefia
gue no cabe nada. Mire que no tengo donde poner mi canastado de mani, no hay nada, no
hay donde—, estaba enojada.

Entonces la mama de Aridi buinaima, que se dio cuenta de todo eso, dijo —una mujer que
es tan noble, que no alega, que nunca dice nada, que trabaja calladita, ahora si ya habla, ¢por
que?—, le dijo, —porque ella tiene con qué, ella tiene de su trabajo ...”

Resalta también, el poder que le imprime a la mujer el hecho de contar con la abundancia. Esto obliga
a Aridi buinaima a construir una verdadera maloca acudiendo a sus suegros, los fmigi buinaima, la
gente de agua, gente de dientes aserrados como los “pufios” [pirafias] que representan capacidad para
cortar los arboles que serviran para la construccion de la maloca. Se presenta un simil entre los
arboles necesarios para la construccién como animales cuyo nombramiento garantiza que se pueda
contar con todos los elementos necesarios para la maloca y a la vez se establece como un mecanismo

gue arraiga el conocimiento sobre las plantas, que expresan una relacion intima con los animales:

(13

. usted va a llegar, entra y golpea de una vez, la puerta con esa vara que usted lleva,
empieza a narrar esa parte que dice: yo no estoy buscando otra cosa, yo estoy es buscando
maderas, bejucos y hojas para hacer maloca, asi usted entra. Después de que termine usted
va a decir—, continu6, —si él le va a preguntar alguna cosa, él no va decir nada. El calladito
va recibir de su mano, usted le entrega. Después €l le va a preguntar, qué animal es que usted
necesita, usted tiene que narrar el nombre de todos los animales, todo sin dejar nada. A lo
Gltimo usted le dice, y con esta palabra se va nombrando todos los animales. Al final, por
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una parte, termina iyaima tuqudiraz, el mico sogui-sogui, y por otro lado terminan con
iyaima gagadirai, el tente...”

De esta forma quedo construida la maloca como debia quedar para la humanidad y la participacion
de todos los animales quedd reflejada en todas las partes de la maloca como en las distintas figuras

que se dan en la tejida del “puy” [eérebe].

Al terminar el trabajo, la gente, los animales del agua, que construyeron la maloca estaban
despidiéndose porgue tenian que regresar ya que eran peces y no podian permanecer mucho tiempo
por fuera del agua; regresaron con su pago correspondiente. Su jefe, fmigi buinaima, se quedo6 por
peticién de Aridi buinaima, para darle sal, mambe y ambil que habia quedado del baile, como
recompensa por el trabajo. Aridi buinaima se comprometio en llevarle mas pago, caceria, que,

aunque no era obligacion quedé como un compromiso:

“Me dio pena que yo les hice aguantar hambre — es un decir de ellos—. De todas maneras,
YO0 VOy a buscar una caceria que yo tengo para ustedes y se los voy a llevar.

— Yerno, eso es cosa suya, Yo no se lo estoy pidiendo, pero como usted ya lo dijo, pues
llévelo —le contestd Umgi buinaima—. Yo lo voy a esperar, cuando usted lo consiga lo lleva.”

Este hecho, establece la palabra como medio de garantia para el cumplimiento de un pacto, tan pronto
sale de la boca queda establecido como un compromiso. La caceria que habia prometido, no la tenia
clara, sin embargo, su mujer le dijo que se podria sacar de la pudricién de hoja de yuca; al hacer
podrir la yuca llegan unos gusanos grandes. Asi fue como llegé a cumplir el compromiso. Como
todo es reciproco, los peces le devolvieron en agradecimiento por la caceria, parte de ella, pero
convertida en “manguare”, al que nombraron como 0 raad: [Su garganta], que es la voz de un iyaima
[jefe]:

“Ellos van a venir y va a traer una cosa que nos va a servir. Entonces, esos dos pedazos lo
convirtieron en manguaré y lo llevaron. Todo completo lo llevaron, con las macanas para
tocarlo. Llegaron y lo entregaron, —Aqui esta lo que yo le dije que le iba a traer, ese es suyo,
esa es su garganta ...”

Con la entrega del manguaré quedé el hombre equipado material y espiritualmente para materializar

y llevar a la préctica la abundancia y quedando establecida ella como simbolo de prosperidad.
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1.8 Episodio 8: Nacimiento de la humanidad

“Uitototos, muinanes, andokes, nonuyas, boras”, de donde salieron. Recuerdo que en mi nifiez
percibia cierta rivalidad, mas bien diferencias, tal vez era cuestion de nifios y por historias
incomprendidas. Algun dia escuche un alegato entre dos nifias —bien hecho que mi abuelo casi se
come a su gente—, hacia referencia a un tigre que molestsaba a una familia y que era dificil matarlo
y lo relacionaron con un abuelo que, segun ellas, se transformaba en tigre e iba a molestarlos. Con
mas entendimiento me di cuenta de que todos los seres humanos salimos del mismo lugar con
nuestros propios elementos que nos identifica, pero en comun para todos esté el tabaco, la cocay la
yuca dulce, con el Gnico propdsito de mantener la buena vida; todos salimos del mismo hueco, de la

misma madre.

1.8.1 La narracion

Narrado por: Placido Mendoza Muinane.
Bogota D.C., mayo de 2021.

Después de que Unamaski curd a Aiiraima y le arreglo la palabra, le dijo que ya podia llegar la
gente, —jah!, pero falta una cosa hijo—, dijo Unamaski, —usted tiene algo que es suyo, y esta donde
su papa—. Entonces Unamazki mando un bigai [cuerda] hasta donde estaba Unamarai, esta cuerda
la conjurd y le puso estas palabras: bigai atdiraga#, biga: yiiragai, biga: jélragai, bigai motiragas,
biga: yiUnoye, bigai atdiitde, como que trae; por esa cuerda mandé a Afizraima como en forma de

pulga.

Cuando lleg6 donde Unamaras, se volvié persona otra vez, lleg6 al patio de la maloca, entré y se
sentd y mird solamente los vellos de la pierna del papa y lo arrancé y subié donde la mama, —
¢mama éste es?—, dijo Afizraima, —no hijo, eso no es—, le contestd, —lo suyo esta alla donde esta
Su papa, vayase otra vez—, se regresd. Mir6 los vellos del dedo gordo del pie y lo arrancé y regreso,
—¢mama éste es?—, pregunto; se lo entregd, pero como eso es jaitdirai [pelo de culebra]), se puso
a silbar y se fue, —no hijo, eso no es suyo, bételo que eso no es suyo—, le dijo a Afiiraima, —Ilo
suyo esta alli donde su papa, vayase otra vez—. A la tercera vez bajo, el papa estaba sentado quietico,
y se sentd debajo de él. Miraba, —¢pero dénde esta que yo no lo veo?—, se preguntaba Afifraima,
—¢qué sera lo que yo voy a llevar?—, mird hacia arriba y vio la barba de pap4, de una vez lo arrancé

de un tirén, y él se asustd, —¢quién es?—, Unamara: se despertd de una vez preguntando, —soy yo
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papa—, le contestd, —vengo a buscar lo que es mio—, —hijo, el conocimiento, la sabiduria, no se
saca asi a la brava—, le dijo, —eso se saca con calma, con paciencia—, —¢asi es?, ah bueno papa—
, €0gio la barba y de esta sali6 un coco fiekiki que es nimairak, y regreso donde Unadmaiki, —¢mama

éste si es?—, le preguntd a Unamaiki, —si, ese es—, le contesto ella.

Unémadki siguio aconsejando a Afizraima. Luego de esto Afizraima volvid a su maloca y empezé a
escarbar el coco por dentro y de afan no lo volvio a tapar. Afifraima ya tenia su rogok: [rogdkz, un
recipiente de coquillo para el ambil, de pepa de cumare; réguai es ambil] del coco y Unamaiki le
empez6 a entregar toda su palabra, le empez6 a contar todas las historias y a ensefiarle todas las
narraciones para que le quedara, como grabado, ahi en su coco toda la sabiduria, —muéstreme su
rogoki a ver ;como estd?, quiero ver—, le dijo Unédmaiki, después un buen tiempo de estarle
ensefiando. Ella lo cogi6 y se lo puso al oido, —jjmmj, la propia gente que iba a salir de acé ya se
perdi6—, le dijo Unamaiki, —se fueron todos para abajo, por alld& como un trueno quedaron, con
razén que no le estd quedando nada a usted—.

Entonces esa primera gente se perdid. Ellos iban a ser los grandes sabios, pero se fueron, se
convirtieron en danta y se fueron. Como el coco tiene huecos, por donde él lo estaba escarbando, se
le olvidé taparlo y por ahi se estaba saliendo todo lo que ella le ensefiaba, —bueno, tape ese hueco
del coco donde esta su ambil—, le dijo Unamaski. Afizraima empez6 a tapar los huecos del coco con
puras hojas, pero se desprendia, lo intent6 con palitos, pero también se desprendia, no se quedaba
pegado, —hijo, por alla, donde la gente que se Ilama guiongok, esta la mata de guiongori, traiga las
pepas que hay en la horqueta—. Afifraima se fue a los matorrales y busc6 unas hojas grandes,
guiomo, que tienen como pepitas blancas en la horqueta, y recogié muchas y las amas6 con los dedos
hasta que quedo bien blandito. Con esa masa tap6 los huecos del coco, con eso si quedo bien sellado,

—¢ya?l—, preguntdé Unamazki, —si mama, ya—le respondié Afizraima.

Eso se convirtié en nimairabe, lo mir6 y lo cogi6 y lo coloc6 por dentro del coco. Y de esa forma
siguié aconsejandolo y diciéndole mas cositas, lo que debe hacer y otras cosas. Pero primero cuando
estaba roto, y se salid todo lo que ella le estaba diciendo, lo que salia primero eran personas, eran las
personas mas inteligentes, fueron las que se perdieron, las que se fueron lejos. Después de que lo
tapo, todo lo que le fue diciendo, era lo que ya iba a quedar para la humanidad, para la gente.
Entonces la gente estaba ya por dentro como alborotada, como que murmullaba mucho. Pero ese
coco, es en realidad la tierra, el mundo, es por eso que se dice que nosotros nacimos de adentro de

la tierra.
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Y asi lo organiz6 todo y Afizraima fue conociendo més cosas y fue volviéndose mas inteligente. La
mujer loca le habia estado envolatando las canciones porque donde esta esa mujer se hacen bailes
sin haber caguana, mani, sin haber nada, pero donde esta la propia mujer si hay de toda clase de
comida. Unamaiki arreglo las canciones que habia dafiado la mujer loca, le seguia diciendo, —estas
seran las canciones para cuando nazca el duefio o jefe de cada una de ellas—, arregld todas las
canciones: tikii ruaki, jidyai , tdéria ruakz, de charapa, yuak: ruaki, de frutas, cancion de canangucho,
kinekuitaZ ruaki y tablon, yadiko ruak:, todas las canciones, —esta cancion es de Tikida, cuando él

tenga hijo, esa va a ser la historia de él, se deja quieto—, le dijo Diona a Afiraima, —después,

cuando nazca el hijo de tdireyima, esa es la historia de él, se deja ahi—. Asi le arregl6 todas las

canciones y lo dejé para cuando nacieran los duefios.

Lo organizo todo e lyuire jitd6 fue conociendo mas cosas y fue volviéndose mas inteligente. Cuando
él arregl6 su rogoki [el coco] y cogid toda la palabra del tabaco, la palabra de vida, la gente ya estaba
lista para salir del coco, él soplo el coco con aire de vida y aire de formacion, de creacion. Con esto,
dentro del coco le dio vida a la humanidad que ahora necesitaban salir.

En ese momento habia unos personajes que decian que sabian mucho y él les dijo que abrieran la
puerta a la humanidad. Pasé el primero kueogoma [avispa amarilla], intentd abrir la puerta con su
iyuire naatda pero no pudo; pasé el segundo, moguena [la culebra verde], no pudo; paso el tercero
yakuenurai [arafia] y tampoco pudo. Después paso el cuarto mayare jitdoma [pajaro carpintero], con
su pico rompi6 la puerta, no lo abri6, pero le hizo salir sangre, entonces Afizraima le dijo que no
sabian, que habia hecho mala sefial para la gente venidera, para cuando ellos van a dar parto botaran
sangre. Como nadie pudo, Afzraima abrid la puerta con el colmillo de un ratén y le echo sal de monte

y luego ceniza caliente para ablandarla, asi abrié la puerta.

Al abrirse la puerta, comenzaron a salir todos los animales hasta el Gltimo que fue el venado chonto,
que intento cerrar la puerta con las nalgas, pero Afiiraima lo jalo y lo tir6 hacia afuera para que asi
pudieran salir las personas, los clanes, salieron cuatro clanes que son: Negro, Rojo, Verde y blanco.
Afizraima esperaba que su hermano saliera en medio de ellos, pero Uimediki no salio; él tenia muchas
ganar de conocer a su hermano. Al ver que no salié se puso pensativo y triste y Unédmarai, al verlo
asi, se arrancé un pelo de la barba y lo tiro a la puerta de donde salieron los clanes. Afifraima se
acercO a la puerta y vio una lombriz pequefia y roja, miré que se movia y ella iba creciendo mientras

la miraba, €l la quiso coger, pero era ya muy grande y se preguntd. —¢que sera esto o para qué
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servira?—, y siguid creciendo hasta convertirse en una boa. Afizraima llamo a la gente para ver como
la podian matar, pero como la gente se estaba yendo ya habia muy pocos, él le cedié el poder por un
momento a Jitdiruipafiuama para que él la atrapara, pero intenté de todas las formas y no lo logré

porque habia perdido el poder del collar que le habia dado Afiraima.

Afizraima [lyuire jitdd] recurrié al poder de Afizraima [nuevo nombre de iyuire jitdd] para poder
atrapar a la boa. Afiiraima le encargé a tdéitdéyiraima [gavilan pequefio de pecho amarillo] que es el
tabaco, pero la gente no creia que este pajaro tan pequefio iba a poder con la boa, sacarla del hueco
y matarla. Didéyiraima, subid hasta el cielo, la miro y se dio cuenta que no podia atacarla y volvié a
donde Afiiraima y le pidié méas poder para derrotar a la boa, subid otra vez y descendio atacandola y

la saco del hueco maténdola, asi obtuvo la victoria.

Finalmente, Jidiruipafiuama, tenia a la boa, pero ya casi no habia gente, entonces la despedazé para
repartirla y volver a reunirlos. Ellos regresaron para recibir su parte de la boa, ellos, iban pasando y
segun con lo que recibian, asi mismo los nombraba; asi coloc6é el nombre de todos los clanes:
jipikuens, clan caimo, a los que recibieron con hoja de caimo; jiment, clan de chontaduro, a los que
recibieron con hoja de chontaduro; jakaigaro, clan fiame, a los que recibieron con hoja de fiame,
jakaibe; roticomin, clan pifia, los que recibieron con cascara de pifia; Jitaigaro, clan Jitaigaro, los
gue recibieron con hoja de Jitaigaro- Emenuano; Paibini, clan de yarumo blanco, los que recibieron
con hoja de yarumo blanco, paibe; Amenan, clan de palo, los que recibieron con cascara de palo,
amenagora#; Clan de hoja vieja, los que recibieron con hoja vieja, Jakabe; Diuen, clan de tabaco,
los que recibieron con hoja de tabaco; Kinenz, clan canangucho, los que recibieron con hoja de
canangucho; clan yagé, los que recibieron con hoja de yagé, unani; Monani, clan de lulo silvestre,
los que recibieron con hoja de lulo silvestre, monabe; Mitidipo, clan de palo, los que recibieron con

hoja de palo mitiraz/mitibe.

Los ultimos, que no querian recibir fueron los guamaray: porque ellos tenian variedad de piedras
poderosas en las manos, pero al igual jidiruipafiuama, los llamé guamaraige. Los muinane no
alcanzaron de la reparticion y por lo tanto se untaron las manos con la sangre de la boa. La cabeza
de la boa fue enviada a donde los marui, quedando ellos como los mdrui; luego de esto, todos se

fueron y no quedo nadie.

Asi fue que la gente abunddé en el mundo. De ahi para aca si ya es lo de nuestra época.
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1.8.2 ldentificacion de unidades funcionales

A continuacion, se presentan las unidades funcionales identificadas para esta narracion con sus
correspondientes explicaciones y una sintesis de la narracion, teniendo en cuenta los nicleos como

directriz principal.

Ndcleos:

- “Usted tiene algo que es suyo, y esta donde su papa...”: Unamaiki le estaba ensefiando a
Afiraima para la futura gente, sin embargo, la palabra de Afifraima no podria “amanecer” sin
el objeto que tenia su padre, del cual dependia el nacimiento de la gente.

- “...cogio la barba y de esta salio un coco fiekiki que es nimairaki, y regreso donde Unamaski”:
Afiraima logro obtener el fiekéki [pepa de coco] de donde iba a salir la humanidad.

- “Afiraima volvio a su maloca y empezé a escarbar el coco por dentro y de afan no lo volvié a
tapar ...”: A causa de este descuido, se escap0O una primera humanidad de gran sabiduria. La
actual humanidad surge después de haber tapado el coco.

- “El soplo el coco con aire de vida y aire de formacidn de creacién”: Con esta accion se engendrd

la humanidad en el interior del coco.

Catalisis:

- “Elsoplo el coco con aire de vida y aire de formacion de creacion”: Con esta accion se engendro
la humanidad en el interior del coco.

- “Y Unamaik: arreglé las canciones que habia dafiado la mujer loca diciendo - estas seran las
canciones para cuando nazca el duefo o jefe de cada una de ellas ...”: da a entender que las
canciones son entregadas desde el origen y estan predestinadas para personas especificas que
se van a establecer como sus duefios.

- “Muéstreme su rogoki a ver como esta?, ...”: Unadmaiki estaba dudosa sobre si el conocimiento
gue le estaba dando le estaba quedando a Afiraima.

- “Después de que lo tapo, todo lo que le fue diciendo, era lo que ya iba quedar para la
humanidad, era la gente.”: Muestra que, a partir de la curacion del coco, se asegura que la
humanidad va a quedar con el conocimiento para su buen vivir.

- “Entonces la gente estaba ya por dentro como alborotada, como que murmullaba mucho ...”:
Da a entender que las personas ya estaban listas para salir después de que se fueron concebidas

y formadas bajo la palabra del tabaco y la coca que les transmitio Afizraima.
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- “Entonces esa primera gente se perdid. Ellos iban a ser los grandes sabios, pero se fueron, se
convirtieron en danta y se fueron.”: Revela que existi6 la posibilidad de un mejor futuro para la
humanidad.

- “Como nadie pudo, Afiiraima abrié la puerta con el colmillo de un raton y le echo sal de monte
y luego ceniza caliente para ablandarla, asi abrio la puerta.”: Esta accion hace que la humanidad
engendrada al interior del coco saliera a la luz, es decir naciera.

- “Af‘raima se acerco a la puerta y vio una lombriz pequeiia y roja, ...”: La existencia de esta
lombriz permite que la humanidad recién nacida tenga una identidad.

- “... le pidi6 mas poder para derrotar a la boa, subié otra vez y descendié atacandola y la sacd
del hueco matandola, asi obtuvo la victoria.”: La muerte de la boa propicio la diferenciacion de

la humanidad por clanes.

Indicios:

“El papa estaba sentado quietico, y se sento debajo de ¢l ...”: Unamara: estaba en un entorno
silencioso y misterioso dominado por la concentracién de Unamara:.

- “Entonces mird hacia arriba y vio la barba de papa, ...”: Afifraima estad en una actitud
exploratoria tratando de encontrar en su padre lo que le habia dicho su madre, pero sin tener
claridad de lo que buscaba.

- “Entonces la gente estaba ya por dentro como alborotada, como que murmullaba mucho ...”:
Da a entender que las personas ya estaban listas para salir después de que se fueron concebidas
y formadas bajo la palabra del tabaco y la coca que les transmitié Afizraima.

- “Esta cancion es de Tik(da, cuando él tenga hijo, esa va a ser la historia de él, se deja quieto—
le dijo Diona a Arniraima”: Para esta y las demas canciones llegarian sus duefios.

- “En ese momento habia unos personajes que decian que sabian mucho y él les dijo que abrieran
la puerta a la humanidad”: Hay una pugna y demostracion de poderes.

- “... pero la gente no creia que este pajaro tan pequeio iba a poder con la boa, sacarla del hueco
y matarla ...”: Existe desconfianza por seres aparentemente débiles.

- “Asi fue que la gente abund6 en el mundo ...”: En esos momentos habia una gran poblacion de

personas.
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Informantes:

- ‘... eso es jaitdurai [pelo de culebra] ...”: Da un indicio sobre la existencia de una forma para
designar partes de un animal.

- “... busco unas hojas grandes [guiomo] que tienen como pepitas blancas en la orqueta, y recogié
muchas y las amasé con los dedos hasta que quedd bien blandito ...”: Existen plantas con
caracteristicas utilitaria particulares.

- “Pas6 el primero kueogoma [avispa amarilla] intento abrir la puerta con su iyuire naatda pero
no pudo; paso el segundo, moguena [la culebra verde], no pudo; paso el tercero yakuenurai
[arafa] y tampoco pudo; cuando paso el cuarto mayare jitdoma [péajaro carpintero] con su pico
y rompio la puerta ...”: Existen categorias de animales relacionadas con el parto.

- “...salieron cuatro clanes que son: Negro, Rojo, Verde y blanco”: Existe una primera categoria
de clanes.

- “Ellos regresaron para recibir su parte de la boa. La gente iba pasando y segun con lo que
recibian, asi mismo los nombraba, y asi coloco el nombre de todos los clanes: jipikieni, clan
caimo, a los que recibieron con hoja de caimo; jimens, clan de chontaduro ...”: Los nombres

especiales para los clanes que se relacionan con elementos de la naturaleza.

Sintesis:

Después de que la mujer mala envolatd y casi mata a Afizraima, Unamaiki le continud entregando
conocimiento. Ella le dijo que fuera donde su papa a buscar algo que le pertenecia, era un coco. Este
coco, él lo arregld y alli se iba depositando el conocimiento que le daba Unamaiki, sin embargo, no
lo arregld bien y por donde no lo tap6 se escap6 la primera gente que iba a nacer, ellos eran muy
sabios, después lo arregl6 y de alli nacié la actual gente, la que estaba esperando Afizraima. Después
de que salié la gente Undmarai mandé una boa que fue creciendo que luego fue muerta y repartida
a las personas. De acuerdo con lo que recibian sus partes asi mismo los nombraba Afiraima; asi se

conformaron los clanes originales y asi fue que llegd el hombre sobre la tierra.

1.8.3 Interpretacion

Cuando Afiraima se curd de lo que le habia hecho la mujer loca, Unamaiki le iba a entregar todas
las historias y el conocimiento de la coca y el tabaco, pero la palabra de Afifraima no podria
“amanecer” sin el objeto que tenia su padre, del cual dependia el nacimiento de la gente, este era el

coco, alli es donde se fecundaria la humanidad por efecto de la palabra de coca y el tabaco que
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recibiria Afiiraima de Diona. En la basqueda del coco se presenta un consejo para la humanidad
referente a la entrega del conocimiento, Afizraima, le arrebata el coco de la barba de su padre, a eso

él le dice que el conocimiento se obtiene con calma:

“... vengo a buscar lo que es mio—, —hijo, el conocimiento, la sabiduria, no se saca asi a
la brava—, le dijo, —eso se saca con calma, con paciencia—, —;asi es?, ah bueno papa ...”

Sin embargo, mientras se engendraba la humanidad, con la palabra que le transmitia Diona a
Afizraima, el coco no se habia tapado bien, por eso se escapd una primera humanidad, los cuales eran
personas sabias. Ya lista la humanidad para salir, unos personajes intentaron abrir el coco para que
pudiesen salir, pero solamente vencieron un poco el coco y sangro, quedando esta accion para la
futura humanidad al momento del parto; finalmente Afiiraima fue quien abri6 el coco para que

salieran:

“Como nadie pudo, Afizraima abrio la puerta con el colmillo de un raton y le echo sal de
monte y luego ceniza caliente para ablandarla, asi abri6 la puerta ...”

Se abrio el coco, pero también hubo dificultades para que la gente pudiese salir, el venado chonto
estaba obstruyendo su salida, pero Afizraima lo jalé hacia un lado para que saliera la humanidad:

“Al abrirse la puerta, comenzaron a salir todos animales hasta el ultimo que fue el venado
chonto, que intento cerrar la puerta con las nalgas, pero Afizraima lo jald y lo tir6 hacia
afuera para que asi pudieran salir las personas ...”

Finalmente, la humanidad naci6. Nacieron diferenciados, inicialmente, en cuatro grupos principales,
negro, rojo, verde y blanco; fue el primer orden de la humanidad. Después de esto y a partir de la
reparticion de la boa, que es otra figura de lucha y dificultades para establecer la humanidad en la
tierra, se organizaron los clanes definitivos de acuerdo con lo que llevaron para recibir sus partes de
la boa, de esta manera nacieron los clanes jipikuenz, jimeni, jakaigaro, rotikoméni, jitaigaro, paibni,
amenani, clan de hoja vieja, dienz, kineni, clan yagé, monanz, métidipo; es seguro que sean mas, pero

es lo que en mente del narrador adn reposa.

Cierro este capitulo con la satisfaccion de haber mostrado partes de mi vida que me llenan de
satisfaccion, amor y respeto por mi gente recordando las palabras que mi padre siempre nos decia
—hijos, asi ustedes lleguen a ser grandes doctores, grandes profesionales, presidentes o lo que sean

en sus vidas, nunca se olviden que tiene su gente y su territorio—.



2. Capitulo I1: Orden de la naturaleza

La existencia del mundo, desde la vision de los Kineni, tiene como proposito original el bienestar y
multiplicacion de la humanidad. Desde el principio, poseen un orden que parte desde la propia
creacion de Tdaaipuema [ser creado desde la nada], que luego se llam6 Unamarai, quien cred un
primer mundo, el cual era un mundo caliente que no era apto para la humanidad que él esperaba. En
este mundo cred unos elementos que serian fundamentales para la vida, como la luz, representadas

por el sol, la luna y las estrellas:

“Como todo era oscuro, ¢l no podia ver nada de lo que habia, pero ya tenia asiento, y pensaba
- ¢como voy a ver lo que hay en este mundo, con qué voy a alumbrar, ¢quién me va a dar la
luz? Entonces el formé primero todos esos bichos que relampaguea como las luciérnagas,
ebifio, como cuando uno enciende un “bricket”, que no duraba ni alumbraba mucho, él
queria que fuera permanente; despues encontrd unas hojas que brillan en la oscuridad, pero
tampoco era suficiente para poder ver el mundo; después formé el relampago, boriya,
alumbraba mucho pero no duraba — no me sirve- dijo, todo esto ya iba quedando para el
mundo; después formé las estrellas, ukudo, pero no alumbraba mucho, no se podia ver bien;
después formo la luna [pivui], este si alumbrd, alcanzé a ver un poco el mundo, era como
vacio. Con la luz de la luna el alcanzé a ver algo y dijo que realmente hay cosas buenas,
pero no se pueden ver, entonces cred el sol [jitdoma], ahi si se vio todo clarito.” (Eusebio
Mendoza, 2017, episodio 1).

Tambien cre6 las primeras capas de la tierra, las mas profundas y sobre éstas, cred los primeros seres

anteceserores de la verdadera humanidad, que, sin embargo, fueron destruidos por desobediencia:

“El mir6 que de verdad este mundo no era para la humanidad que él estaba pensando, los
arboles grandes, los animales rebeldes y pensé en acabar este mundo, el mundo que dijo que
era de él, pensé en acabar a la gente de ese tiempo, lo demas iba a quedar. Entonces él
prendié todo el mundo para que se acabaran toda esa gente mala, esos arboles grandes,
animales grandes ...” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1)

Después de esta destruccion se crea un nuevo mundo, que se dice que es el mundo de vida, donde se
crea un nuevo suelo, nuevas plantas, nuevos animales y donde finalmente llegaria el hombre, en este

nuevo mundo cred tambien un nuevo ser, su hijo:
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“Yo limpié este mundo, para crear una nueva vida, ese mundo mio no sirve, ese va a estar
ahi, pero no sirve para crear vida, es una tierra mala raquitica, no da vida. Ahora usted va a
escuchar mi palabra, yo le voy a contar qué tienen que hacer para crear un nuevo mundo, un
mundo de vida, eso es lo que va a formar usted — él le escuchabra y le preguntaba — padre,
pero ¢qué es este mundo que usted me dice? -y le dijo — este mundo es una nueva vida, con
nueva humanidad, con nueva agua, con nueva tierra, con nueva luz. Pero el sol, las estrellas,
el rayo, eso ya esté echo, eso contindia —. Continuaba él hablandole — lo primero que usted
va a hacer sentarse y tocando su rodilla usted va pensando para hacer un nuevo mundo,
kaifiiki itdope, tocando su rodilla usted piensa que va a hacer un nuevo mundo.” (Eusebio
Mendoza, 2019 episodio 1).

En este nuevo proceso de creacién y ordenamiento, se formaron los elementos actuales de la
naturaleza, incluyendo al mismo hombre, se conformé también, todo un andamiaje conceptual,
compuesto de consejos y pautas de comportamiento y de relacionamiento para posibilitar la llegada
y permanencia del hombre sobre la tierra. Bajo una vision antropocentrista, se pone a disposicién y
control del hombre todos los elementos de la naturaleza bajo la responsabilidad de mantener una
relacién equlibrada e interdependendiente para una subsistencia mutua. Asi, todos los elementos de
la naturaleza, después de su creacion, fueron fundamentados y ordenados por seres mitoldgicos, y
posteriormente fueron recogidos y entregados a la humanidad a través de una entidad abstracta de
indole espiritual conocida como rapue [la palabra]. Esta entidad se constituye en pilar fundamental
de la vida indigena para un futuro en “abundancia”, abundancia que puede ser interpretada como el
climax del bienestar indigena y se manifiesta en cultivos disponibles para la alimentacion, sin
embargo, este concepto retine un universo mucho mas amplio sobre aspectos que tienen que ver con
gobierno, salud, educacion y espiritualidad dentro de otros; finalmente el rapue, define, para los
Kineni, sus propias perspectivas de la realidad y de la vida, y se dinamiza a través de las narraciones,

estableciéndose éstas, como contenedores y vehiculos de él.

2.1 Categorias clasificatorias

Aqui, se pretende desentrafiar formas estructurales sobre los distintos elementos y conceptos de la
naturaleza que maneja este grupo social a partir de la documentacion de narraciones relacionadas
con la creacion y ordenamiento del mundo y analizadas mediante las funciones informantes que

plantea Barthes (1970) para el Andlisis Estructural de Relatos.

Las funciones informantes son elementos narrativos significantes que cumplen una funcién
informativa y descriptiva, que contribuyen a aterrizar los elementos mitolégicos a la realidad. De

esta forma, estas funciones se configuran como la herramienta principal para dilucidar formas
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organizativas de la naturaleza para una mejor comprension de la cosmogonia indigena desde la vision

de los K¢nen;.

Este es un ejercicio interpretativo basado en 83 unidades de texto que se reconocieron como
funciones informantes dentro de los 8 episodios narrativos en andlisis, de donde se sintetizo la
informacion inherente a cada uno de ellos y se establecieron siete [7] categorias en las que se puede

clasificar los distintos elementos de la naturaleza, desde un nivel general hasta un nivel especifico.
De acuerdo con las narraciones y explicaciones por fuera del contenido narrativo, se puede
establecer, que los Kineni reconocen en la naturaleza diez [10] componentes basicos, con los que el

hombre interactla fisica y espiritualmente con la naturaleza, como lo muestra la llustracién 3.

llustracion 3: Componentes basicos de la naturaleza segun los Kineni
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Estos componentes fueron creados en dos momentos o son el resultado de la creacion de dos
mundos, como se relata en las narraciones, donde en el primer mundo se crearon y ordenaron
elementos fundamentales para la vida, binie [tierra], jdinoi [agua], jitdoma [luz], pimona
[verano] y jagiyi [aire], de color amarillo en la llustracion 3, y unos primeros seres,
predecesores de la actual humanidad, como tambien existian formas de animales y vegetales
de gran tamario, que fueron destruidos por mal comportamiento de los primeros seres
humanos. De esta destruccién, quedaron elementos fundamentales como soporte de vida
para los seres creados en un segundo momento kominiki [humanos], aménaiki [plantas],
joyaniki [animales terrestres], buinaitaiki [animales acuaticos] y rakingo uruki [insectos],
en azul en la lustracion 3, después de la destruccion del primer mundo. De los elementos
creados en el primer mundo, subsistieron la tierra, el agua, la luz, el fuego, el aire y restos
de los otros grandes animales, que fueron consagrados como parte del cuerpo de la madre
tierra, sobre los cuales se desarrollarian sus hijos, los nuevos seres creados en el segundo

mundo:

“El aceite de los arboles y la gordura de los animales grandes que se quemaron, es lo que
ahora dicen que se Ilama petréleo, y todo esto que quedd, lo consagré como sangre, como el
corazén, como la carne, como el cuerpo, como el pecho de la madre tierra: Ka: aifio riado,
banoji, die, da ini, da ikuru, da uaki, asi se formé la tierra” (Eusebio Mendoza, 2019,
episodio 1).

De esta forma, estos elementos fundamentales pueden ser categorizados en términos de la madre
tierra, kaz aifio enie, como: kai aifio enie abi, cuerpo de la madre tierra y kai aifio enie jitdo, hijos de
la madre tierra. Cada uno de estos elementos fundamentales tienen subcategorias o son parte de
categorias superiores, que tienen su sustento en las narraciones. Asi, por ejemplo, en referencia a la

tierra se mencionan la existencia capas que se diferencian por su capacidad para generar vida:

“El miraba como desde arriba, estaba como colgado y dijo — ahora si voy a formar tierra
para yo poder pisar — Lo primero que formo fue una tierra muy fuerte, es pura candela, no
es para vivir [iraikz, tierra de candela]; después hizo una capa de “minerales” [cobre, hierro,
oro], ese se llamo ndépueni choveni [como cosa dura], aqui también esta boraji [el petroleo]
gue es como la sangre de la madre tierra, cierra esta parte llamando al hombre de acero,
chobéruema, es como hacha. Aqui deja con la tierra llamada uipiki, que es como llano, en
esta tierra no hay vida, él dijo — este mundo mio no es para la vida ...” (Eusebio Mendoza,
2019, episodio 1).
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En referencia a la humanidad:

“Cuando él arreglé su rogoki [el coco] y cogid toda la palabra del tabaco, la palabra de vida,
la gente ya estaba lista para salir del coco, él soplo el coco con aire de vida y aire de
formacion, de creacion. Con esto, dentro del coco le dio vida a la humanidad que ahora
necesitaban salir.” (Plasido Mendoza, 2021, episodio 8).

Sobre los peces se dice:

“... muy bien dijo—, pero le faltaba algo, jainoi [agua]; en el agua formo los buinaitai [los
peces] ...” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).

En referencia a las plantas:

“El padre le sigui6 aconsejando — Bueno, ya esta la tierra, ya esta medido, ahora usted tiene
que pensar para quién es esta tierra que esta creando que es lo debe hacer, tiene que empezar
formando los arboles, desde el mas pequefio hasta el mas grande, o maménoga itdoi
komuide, asi usted dice raidiki komuide, ahi aparece raidiki — Le empez0 a decir — primero
forma raidiki, es el mismo varie, son hierbas; después forma yaraniki, es un melchor, es
como un arbolito pequefiito; después forma jufitre, son larguitos;” (Eusebio Mendoza, 2019,
episodio 1).

Sobre los animales:

“... 'y se fueron y no regresaron mas, pero ahi quedé sentado otra vez Joyanirai, —sobrino,
esa es mi gente, yo soy el que le voy a avisar ;cual es suyo y cuél es mio?, aviseme bien—
le dijo, —tio, usted va a ser duefio de los otros [los riganiki], cuando nazcan la humanidad,
no lo vaya a mezquinar, usted lo tienen que entregar—, le contestd Yinaka buinaima, —
bueno —contesto y se fue, cogiod a su gente y se los llevé mas lejos.

Comenzaron a dialogar entre ellos, —cuenten las historias, narren, y veran que vamos tener
de todo—, le volvié a decir, y hablen y hablen, pero nada llegaba ...” (Anastasio Rivera,
2020, episodio 3).

Estos diez componentes, considerados como categorias basicas, fueron el punto de partida, para
establecer siete categorias (llustracion 4) o niveles de agrupacion en que se pueden ubicar los
elementos especificos de la naturaleza que son referenciados en las narraciones. Estas agrupaciones
obedecen a condiciones de lugar/espacio, de adaptacion a entornos especificos o formas o
condiciones de tipo bioldgico o cultural, éstas son: Ambiente universal, Ambientes fundamentales,
Formas existenciales, Grupos fundamentales, Subgrupo especifico 1, Subgrupo especifico 2 y
entidades especificas. Cada una de estas categorias estan conformadas por elementos particulares o

forman parte de alguna categoria superior.
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lustracion 4: Aproximacion conceptual de la estructura de la naturaleza de los Kineni
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A continuacion, se definen cada una de las categorias identificadas y sus respectivos elementos,

contextualizados desde el mismo contenido de las narraciones.

2.1.1 Ambiente universal

Las narraciones no hacen mencién a un concepto de universo, sin embargo, hacen mencion a la

creacion de elementos de caracteristicas astrales que se suspenden en un espacio no determinado,

que podria ser considerado como universo como referente de todo lo existente: Dichos elementos se

crean a la distancia para establecer condiciones en en favor de la posterior llegada del hombre sobre

la tierra, como se menciona a continuacion:
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Orlando Mendoza hace referencia a la creacion de la tierra asi:

“Ya formado, miraba un abismo sin nada, era puro aire y pensoé -;,qué hago para formar la
tierra?- y toco su frente y pasd su mano sobre ella, de alli sali6 un mugresito, lo cogid y lo
empez6 a frotar en la palma de la mano, entonces se formé una bolita y siguié dandole
vueltas hasta que no le alcanzo en la mano y lo solt6, cuando lo solté quedo6 suspendido en
el aire y como un balén grande se fue anchando ...” (Orlando Mendoza, 2019, episodio 1).

También dice sobre la creacion del sol y la luna, lo siguiente:

“Sin embargo, todo era tiniebla, no habia luz, entonces Unamarai pensé - ;cOmo va ser
posible que todo va ser oscuro?, ;,como vamos a ver? -y pensé la forma de la candela y le
puso el nombre Jitdoma, cred el sol y el mundo se aclaré por encima, todo se veia blanco,
bonito, y se quedo pensando ...” (Orlando Mendoza (2019, episodio 1).

Asi, el universo tendria una concepcion binaria y complementaria entre la tierra como planeta y lo

gue esta por fuera de ella.

Mundo exterior

Se refiere al espacio existente por fuera de la tierra como planeta, aunque no se hace referencia
directa a él, se intuye la existencia de un espacio externo a la tierra, por palabras o frases como
“vacio”, “firmamento oscuro”, “abismo sin nada”, “suspendido en el aire” o “puro aire”, donde se
crean y situan entidades astrales como el sol, la luna o las estrellas (Ilustracién 5). Dichos elementos
del mundo exterior son apropiados para la tierra por sus atributos que brindan beneficios o establecen
condiciones favorables para la llegada del hombre o para el desarrollo de la vida, como es el caso
del sol de quien se deriva la existencia del dia y la noche o del verano, y de los los distintos momentos
climaticos que determinan acciones humanas relacionadas con el trabajo 0 con su comportamiento
ético o que determinan instancias 0 momentos fundamentales para la vida. Asi habla Orlando

Mendoza en relacion a la luna como astro que genera luz en la noche.

“... si todo el tiempo es de dia [mona — blanco, negro es naio — negro/noche] y penso en
algo que alumbre en la noche y cre6 Pivuira jitdoma, la luna. Ahora se mir6 bien claro lo
que habia hecho.” (Orlando Mendoza, 2019, episodio 1).
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llustracién 5:Elementos del mundo exterior desde la vision Kinen:
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Se refiere al espacio puntual del universo, destinado para el desarrollo de la vida, que a partir de la
destruccion del primer mundo se consagra como la madre tierra:

“Lo primero que formé fue una tierra muy fuerte, es pura candela, no es para vivir, iraikz,
tierra de candela; después hizo una capa de “minerales” [cobre, hierro, oro], ese se llamé
nopieni choveni, como cosa dura, aqui también esta booraji [el petréleo] que es como la
sangre de la madre tierra, cierra esta parte llamando al hombre de acero, chobéruema, es
como hacha. Aqui deja con la tierra llamada uipiki, que es como llano, en esta tierra no hay
vida, él dijo — este mundo mio no es para la vida ...” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).

Sobre ella es que se organizan todos los grupos fundamentales, excepto los astros por fuera de este
cuerpo (lustracion 6).

llustracién 6: Elementos interiores a la tierra desde la vision Kineni
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Aunque, en el contexto de las narraciones, la tierra adquiere un papel primordial, puede considerarse
como un astro mas en el contexto de universo, toda vez que se habla de él como un astro de forma

redonda “suspendido en el aire” luego de su creacion.:

“... 'y lo empezo a frotar en la palma de la mano, entonces se formd una bolita y siguiod
dandole vueltas hasta que no le alcanzo en la mano y lo soltd, cuando lo soltd quedo
suspendido en el aire y como un balén grande se fue anchando ...” (Orlando Mendoza, 2019,
episodio 1).

Otra forma que se menciona para la forma de la tierra es la ovoide plana, del cual se dice lo siguiente:

“En ese tiempo la tierra era como pequefia y Yinaka buinaima, lo mando a estirar a la gente;
asi como estirando una cobija o una sébana. El mundo se compara como un pdgingo
[tubérculo que parece una arepa], eso era que lo iban a estirar.” (Eusebio Mendoza, 2019,
episodio 4).

Redonda u ovoide, no hay una defincion concreta sobre cudl es la forma de la tierra desde el concepto
uitoto nipode, sin embargo, cualquiera de las dos conlleva a que la tierra es una entidad astral, que
en un principio, su superficie era bastante irregular, por lo que mitiol6gicamente fue estirada y
aplanada, aunque Ismaél Mendoza, en charlas informales, afirma que desde el concepto de la gente

de canangucho la tierra se considera de forma mas bien plana como un arepa o plato.

Se interpreta de las narraciones que se crearon dos mundos, uno caliente y otro de vida, el primero
fue destruido por mal comportamiento de los primeros seres y el segundo fue creado después de la
destruccion del primer mundo. Aunque se dice en las narraciones, que son dos mundos creados, se
podria interpretar esto como dos momentos de la creacion de la tierra, donde se diferencian

claramente espacios de vida y de no vida, como lo narra Eusebio Mendoza:

“... yo creé esas personas con pura saliva, pero me salieron rebeldes, no creian en mi, hasta
me querian matar, por eso yo los destrui, pero ese era mi mundo, no era bueno, por eso lo
acabé, primero con candela y después con el agua. Yo limpié este mundo, para crear una
nueva vida, ese mundo mio no sirve, ese va a estar ahi, pero no sirve para crear vida, es una
tierra mala raquitica, no da vida. Ahora usted va a escuchar mi palabra, yo le voy a contar
que tienen que hacer para crear un nuevo mundo, un mundo de vida ...” (Eusebio Mendoza,
2019, episodio 1).

2.1.2 Ambientes fundamentales

A partir de esta categoria, las definiciones estardn centradas, principalmente, en los elementos del

ambiente universal kai aifio enie [planeta tierra], toda vez que la dindmica de las narraciones se
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centra en la creacion de la naturaleza y del mismo planeta, con el objetivo principal de establecer
condiciones favorables para la llegada y permanencia de la humanidad sobre ella como nicho de la

vida.

La categoria de ambientes fundamentales se refiere a los principales y grandes componentes
de la tierra, donde coexisten las distintas entidades especificas, donde unas son soporte para
otras. Estos ambientes fueron establecidos después de la destruccion del primer mundo,
cuando fue quemado por decision de Unamara: para luego ser inundado por decision de él
mismo; cuando se estabilizo el agua quedaron establecidos estos ambientes. Asi lo cuenta

Eusebio Mendoza:

“... Entonces él prendi6 todo el mundo para que se acabaran esos arboles grandes, animales
grandes, pero en esa quemazon, se salvaron varios animales que se escondieron en la tierra
donde no entra la candela, esos son los que actualmente estan en el mundo. ... El mundo se
estaba quemando, y pensé como hacer para apagar la candela porque — no me sirve para
hacer mi trabajo de formar una persona para un nuevo mundo, voy a mandar a apagar esa
candela — dijo.

La duefa del agua es el cangrejo, kongo, el hablo con ella — tia, porqué usted no represa su
bafiadero, tapelo para que recoja agua —, le contestd que bueno. Entonces hizo llover, y como
ella hizo una represa el agua se fue recogiendo y fue subiendo e inundando todo el mundo,
arrastré todo lo que se quemo, los animales, los arboles, todo, pero adentro de la tierra quedd
variado, el duefio, eso no lo desbarat6 el agua. Después de un tiempo él vié que ya no habia
vida y decidid parar la lluvia y le dijo al cangrejo — tia, abra su represa para que baje el agua
—ella lo abrid y el agua se fue a ese lago més grande, al mar, que deciamos atras; ...”
(Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).

Existen dos ambientes fundamentales (Tabla 2), el terrestre y el acuatico, a continuacion, se

describen.

Tabla 2: Ambientes fundamentales en relacion con sus categorias anteriores y posteriores

Ambiente universal Ambientes Formas existenciales
fundamentales
Terrestre Kai aifio en:e jitd6 [hijos de la madre tierra]
Kai aifio enie Kai aifio enie abi [cuerpo de la madre tierra]
[planeta tierra] Acuatico Kai aifio ene jitdo [hijos de la madre tierra]

Kai aifio enie abi [cuerpo de la madre tierra]
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Ambiente Terrestre

Este ambiente se refiere a aquellos lugares de la tierra de suelo firme donde se desarrollan formas de
vida adaptadas a el. De acuerdo a las narraciones, este ambiente se conformd después de un evento
de inundacién que acabo con todas las formas de vida que existian en ese momento, cuando empezé

a bajar el agua y se empez6 a endurecer la tierra:

“Cuando empez06 la inundacion todos murieron, pero en Adofiki casi no llegé la inundacion,
era un poquito seco, alli se fueron los cuatro personajes esperando a que mermara, uno de
esos personajes llevéd semilla de juansoco en un canastico y decian — ¢por qué no quiere
mermar?, ellos no se entendian -. Después empez6 a mermar, como cuarenta dias después,
pero no se podia caminar porque era pantanoso y olia feo por todas las personas que
murieron. Se preguntaban — ¢donde vamos a estar? -, pero no se entendian, no podian hacer
casa porgue todos los arboles se murieron; intentaron hacer casa, pero se caia porque latierra
era muy blandita. En eso llegd Jitdoma y quemo toda la tierra para que se secara ...” (Abuela
Leonor Efaiteke, La Chorrera 2022)

Ambiente Acuéatico

Este ambiente lo conforman aquellos espacios caracterizados por la presencia de agua, también como
resultado de la gran inundacion arriba mencionada. En este ambiente, hacen presencia formas de
vida con total o parcial contacto con el agua, como los peces para el primer caso y las boas para el
segundo caso. La creacion del ambiente acuatico no se menciona especificamente, al parecer en el
principio, todo estaba cubierto de agua, era un gran mar, aiyomani, y una primera accion de la
creacion fue delimitar el agua de la tierra, ahi de asume que fue el momento de creacion del ambiente
acuatico:

“Aqui ¢l par6 el mundo, teniendo la tierra el dividio todo, mando el aire para arriba, para el
cielo, apart6 el agua, por el borde de la tierra, ahi quedo, eso que dicen aiyomani [mar].”
(Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).

En un segundo momento, después de la inundacion, cuando se estaba creando el nuevo mundo, se

hace mencién a la creacidn de este ambiente, como un espacio para una clase de seres:

“... cred todos los arboles, desde el mas pequefio hasta el mas grande — muy bien dijo—, pero
le faltaba algo, jainoi [agua]; en el agua formo los buinaitai [los peces] ...” (Eusebio
Mendoza, 2019, episodio 1).

2.1.3 Formas existenciales

Las formas existenciales son una categoria que se considerd necesaria establecer para ubicar las

entidades especificas en contextos de las capacidades para la generacion y el sustento de la vida. En
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las narraciones no se hace mencion directa a estas dos condiciones, sin embargo, se pueden establecer
categorias relacionadas con la madre tierra, kai aifio enie, a partir de momentos especiales: la
creacion y destruccion del primer mundo donde quedaron los restos, sin vida, de los primeros seres
y los primeros elementos creados en principio que se consideran calientes; y la creacion del segundo
mundo, donde se crean los elementos actuales de la naturaleza, al que hacen referencia como mundo
de vida. Asi, la naturaleza vista como la madre tierra, tiene su cuerpo y sus hijos, lo cual determinan
dos unidades o formas existenciales: kai aifio enie abz, cuerpo de la madre tierra y kai aifio enie jitdo,

hijos de la madre tierra (Tabla 3).

Tabla 3: Unidades existenciales en relacion con sus categorias anteriores y posteriores

Ambientes fundamentales Formas existenciales Grupos fundamentales
Terrestre Ameénaiki [plantas]
Terrestre Kai aifio enie jitdo [hijos de Joyaniki [animales terrestres]
Terrestre la madre tierra] Kominiki [humanos]
Acuético Buinaitaiz [animales acuéticos]

Rakingo uruki [insectos]
Terrestre Binie [tierra]
Ka# aifio enie ab# [cuerpo de Jitdoma [luz]
Acuético la madre tierra] Jainoi [agua]
Jagiyi [aire]

Pimona [verano]

Kai aifio enie jitdo [hijos de la madre tierra]

Esta unidad redne los elementos que participan directamente en la confrontacion por el dominio de
la naturaleza, especificamente entre el hombre y los animales, estableciendo relaciones fisicas y
espirituales, muchas veces mediada por otros elementos de la misma naturaleza. Esta categoria puede
definirse a partir de las acciones que se dan en las narraciones, como las posibilidades y/o
capacidades que tienen las entidades naturales en el establecimiento de relaciones socio-espirituales,
asi como las establecidas entre el hombre, los animales y las plantas, donde la rivalidad entre los
humanos y los animales conllevan a enfermedades hacia los humanos y las plantas se consideran
medios para curar dichas enfermedades. Esta relacion se da de forma espiritual, en consideracion
que, los animales y las plantas estan relacionados con espiritus que actlian como duefios, con quienes
se deben entablar negociaciones. Este tipo de relacién puede verse, por ejemplo, cuando la mujer

mala, Jabo diona, enferma a Afiiraima y Undmazki lo cura con plantas medicinales:
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“su verdadera madre fue a verlo, pero la mujer falsa lo habia encercado en su propia maloca
con cortaderas, espinas y charcos para que nadie entrara. Entonces ella se devolvio a la
maloca de Unamaiki y le pregunto por Afifraima, —#ima, ¢quién est hablando alld? —, —
(porgue se escucha triste como silencio? —, —es mi hijo, él dijo que ya sabia todo, que ya
conocia todo, que ya podia hacer de todo—, le respondié, —y usted ya le ensefié toda mi
palabra? —, le dijo ella, —no, porque él dijo que ya lo sabia todo—, le respondié Unamaraz,
—pero yo estoy pendiente, estoy contento porque mi hijo estd haciendo cosas buenas—,
porgue a Afiraima no le parecia bueno lo que su padre hacia. Unamaiki le dijo —¢porque
abandond a su hijo, si no fuera por mi usted no tendria sabiduria?, ¢y usted ya le ensefi6 toda
mi palabra?—, no porque él dijo que ya lo sabia todo—Ie respondié Unamarai—, —eso no
es asi—, dijo Undmaiki y disgustada se devolvi6 donde Afiiraima.

Unamaziki arranco la hierba de la sabiduria de vida, nimaira, de la maloca de Unamarai y lo
llevd, también llevo un aji, tiojz, y corteza de hormiga, raya, o algodon. ” (Anastasio Rivera,
2019, episodio 2).

Se puede afirmar que los elementos de esta categoria se originan a partir del segundo mundo donde
se forman el hombre, las plantas y los animales:

“... (ahora qué voy a hacer? —, y sentado pensando empez0 a frotar su frente, sus manos,
su pecho, todo el cuerpo y fue formando como una masa de barro, como cuando se amasa
pan, la harina queda pegada en la mano y uno empieza a quitarsela frotando las palmas, asi
era. Eso, empezé a redonderarlo, hasta formar una bolita, esto quiere decir que va a haber
un nuevo mundo; se sentd y de eso formé como una persona mirandose a él mismo, formé
ipoki [la cabezal, eiba [los pies], onoi [las manos], todo lo de adentro, ese barro de formacion
era como transparente, claro, todo se veia cuando el lo iba formando, piepue, kimogoi igoi
[traquea], iipe, [lengua], jdtdayi [pulmén], banoyi [higado], idipe, asi lo formé y lo fue
conjurando. Asi lo termind completo, hasta las ufias [ondbeko]. Entonces él lo recogi6,
porque estaba como en baba, porque asi nacemos nosotros, cuando ya estaba formado el lo
sienta, asi como nace la chucha, ahi él se llamana moo pinora jitdo [hijo del padre en
formacion] ...” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).

Kai aifio enie abi [cuerpo de la madre tierra]

Estos elementos, a diferencia de los hijos de la madre tierra, no poseen una capacidad de
relacionamiento socio-espiritual con los humanos y otros seres, en esta se pueden considerar aquellos
elementos o0 escenarios que sirven de soportes para la existencia de los hijos de la madre tierra. Se
originan en los dos grandes momentos de la creacidn: el primer mundo o mundo caliente y el segundo
mundo o mundo de vida. En el primer mundo se formaron los elementos basicos como la luz, la luna,
el sol, los “minerales”, aparecio el agua, la tierra y el aire, parte de la creacion de estos elementos lo

narra Eusebio Mendoza asi:

“... (como voy a ver lo que hay en este mundo, con qué voy a alumbrar, ;quién me va a dar
la luz? Entonces el formé primero todos esos bichos que relampaguea como ebifio [las
luciérnagas], como cuando uno enciende un “briquet”, que no duraba ni alumbraba mucho,
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él queria que fuera permanente; despues encontré unas hojas que brillan en la oscuridad,
pero tampoco era suficiente para poder ver el mundo; después formé boriya [el relampago],
alumbraba mucho pero no duraba — no me sirve- dijo, todo esto ya iba quedando para el
mundo; después formo ukudo [las estrellas], pero no alumbraba mucho, no se podia ver bien;
después formo pivui [la luna], este si alumbrd, alcanz6 a ver un poco el mundo, era como
vacio.

Con la luz de la luna el alcanz6 a ver algo y dijo que realmente hay cosas buenas, pero no
se pueden ver, entonces cre6 a jitdoma [el sol], ahi si se vio todo clarito. Pero el miraba
como desde arriba, estaba como colgado y dijo — ahora si voy a afirmar la tierra para yo
poder pisar — Lo primero que formo fue una tierra muy fuerte, es pura candela, no es para
vivir, irdik, tierra de candela; después hizo una capa de “minerales” [cobre, hierro, oro], ese
se llamé ndépueni choveni [como cosa dura], aqui también esta boraji [el petr6leo] que es
como la sangre de la madre tierra, cierra esta parte llamando al hombre de acero,
chovéruema, es como hacha. Aqui deja con la tierra llamada uipikz, que es como llano, en
esta tierra no hay vida, €l dijo — este mundo mio no es para la vida. Pero en este mundo el
formo animales de él, son esos riyeniki [animales grandes], la boa grande como una casa,
[hace referencia a los dinosaurios]. Aqui él par6 el mundo, teniendo la tierra el dividio todo,
mando el aire para arriba, para el cielo, apart6 el agua, por el borde de la tierra, ahi quedo,
ese aiyomani [que dicen mar].” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).

La vida de este primer mundo fue eliminada, pero quedaron todos estos elementos basicos, ademas,

resultado de la quema de los primeros seres vivos que habia, surgié el petréleo que se consagré como

la sangre de la “madre tierra”:

“El aceite de los arboles y la gordura de los animales grandes que se quemaron, es lo que
ahora dicen que se llama petroleo, y todo esto que quedd lo consagré como sangre, como el
corazén, como la carne, como el cuerpo, el pecho de la madre tierra: ka: aifio riado, banoji,
die, da ini, da ikiri, da uaki, asi se form¢ la tierra.” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).

Con estos elementos bésicos y con los que se formaron en la “quemazoén”, se conforman los
elementos de soporte para la vida y en su conjunto establecen condiciones fisicas, climaticas, que

posibilitan la existencia de las entidades especificas.

2.1.4 Grupos fundamentales

Los elementos de los Grupos fundamentales relinen entidades especificas de la naturaleza que
comparten caracteristicas relacionadas con lugares [habitats], adaptaciones o caracteristicas
particulares que los hace diferenciar entre ellos. Sin embargo, la principal razon de su agrupacion es
porque surgieron en momentos y orden especificos de la creacion, en la perpectiva de suplir una
necesidad que finalmente favoreceria a la humanidad. Las entidades relacionadas con el cuerpo de

la madre, tierra, agua, aire, luz y fuego [verano], se formaron en el primer mundo, Los astros, por
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ejemplo, fueron uno de los elementos que se crearon en primera instancia buscando iluminar la tierra

para poder ver lo que habia en ella. Asi lo dice Orlando Mendoza en su relato:

“El mundo se cre6 con todo, ya habia creado las hierbas, los arboles, los animales, todo,
pero él no podia ver nada de eso, todo era tiniebla, no habia luz, entonces Unamarai pensé
- (como va ser posible que todo va ser oscuro?, ;como vamos a ver? -y penso la forma de
la candela y le puso el nombre Jitdoma, cre6 el sol y el mundo se aclard por encima, todo
se veia blanco, bonito, y se quedd pensando - ;pero cdmo va a ver tiempo siendo todo
blanco?, si todo el tiempo es de dia [mona — blanco, negro es naio — negro/noche] y penso
en algo que alumbre en la noche y cre6 Pivuira jitdoma, la luna. Ahora se mird bien claro
lo que habia hecho” (Orlando Mendoza, 2019, episodio 1)

Las entidades que se definieron como hijos de la madre tierra, plantas, animales y los humanos se
formaron en el segundo mundo, aungue, en este segundo mundo se formo también parte del cuerpo
de madre la tierra, una capa que propicia la vida, binée. A continuacion, de acuerdo a la Tabla 4, se
da la defincion de los elementos de esta categoria.

Tabla 4: Entidades basicas en relacion con sus categorias anteriores y posteriores

Formas existenciales Grupos fundamentales Subgrupo especifico 1
Kai aifio enie jitdo [hijos de la Ameénaiki [plantas] Plantas de chagras
madre tierra] Plantas de monte
Plantas de patio
Kai aifio enie jitdo [hijos de la Joyaniki [animales Que caminan
madre tierra] terrestres] Trepadores
Voladores
Rastreros
Kai aifio ene jitdo [hijos de la Buinaitaii [animales Chéamuniai
madre tierra] acuaticos] Nuio
Tikinagai

Kai aifio enie jitdo [hijos de la  Rdkingo uruki [insectos]
madre tierra]

Negro
Kai aifio enge jitdd [hijos de la Kominiki [humanos] Rojo
madre tierra] Verde
Blanco
Kai aifio enie jitdo [cuerpo de Binie
la madre tierra] Binie [tierra] Inie
Enie
Jitdoma [luz]
Kai aifio enge jitdo [cuerpo de Pimona [verano]
la madre tierra] Jainoi [agua]

Jagiyi [aire]




164 Creacion y ordenamiento de la naturaleza desde la cosmovision de la gente de
canangucho [Kineni] de la cuenca media del rio Caqueta

En las narraciones se hace mencion a la creacion del sol, la luna y las estrellas como una necesidad
de iluminacidn para establecer el dia y la noche, sin embargo, no se hace referencia a ellos como
elementos astrales suspendidos en el espacio, como se hace para la tierra. Asi, la existencia de otros
elementos astrales no se considera, sin embargo, sus efectos son arraigados como elementos de la
tierra que contribuyen a acondicionar el ambiente para la llegada de la humanidad, Eusebio Mendoza

se refiere a la creacion de los astros asi:

“Como todo era oscuro, ¢l no podia ver nada de lo que habia, pero ya tenia asiento, y pensaba
- ¢como voy a ver lo que hay en este mundo, con qué voy a alumbrar, ;quién me va a dar la
luz? Entonces el formo6 primero todos esos bichos que relampaguea como ebifio [las
luciérnagas], como cuando uno enciende un “briquet”, que no duraba ni alumbraba mucho,
él queria que fuera permanente; despues encontré unas hojas que brillan en la oscuridad,
pero tampoco era suficiente para poder ver el mundo; después formé boriya [el relampago],
alumbraba mucho pero no duraba — no me sirve- dijo, todo esto ya iba quedando para el
mundo; después formo ukudo [las estrellas], pero no alumbraba mucho, no se podia ver bien;
después formo pivui [la luna], este si alumbrd, alcanzé a ver un poco el mundo, era como
vacio.

Con la luz de la luna el alcanz6 a ver algo y dijo que realmente hay cosas buenas, pero no
se pueden ver, entonces cred jitdoma [el sol], ahi si se vio todo clarito.” (Eusebio Mendoza,
2019, episodio 1).

Estos elementos, permenecieron después de la destruccién del primer mundo.

A continuacién, se definen cada una de las entidades basicas.

Binie [tierra]

A esta categoria pertenecen todos los elementos, se refiere a toda la parte seca del mundo, que pueden
ser considerados como espacios y/o soporte para que los hijos de la madre tierra puedan desarrollarse
a partir de sus interrelaciones. Algunas surgieron en el proceso de creacion del primer mundo, como

se dice a continuacién:

“... ahora si voy a formar tierra para yo poder pisar — Lo primero que formd fue una tierra
muy fuerte, es pura candela, no es para vivir, irdiki, tierra de candela; después hizo una capa
de “minerales” [cobre, hierro, oro], ese se llamd ndpueni choveni [como cosa dura], aqui
también esta boraji [el petroleo] que es como la sangre de la madre tierra, cierra esta parte
llamando al hombre de acero, chovéruema, es como hacha ...” (Eusebio Mendoza, 2019,
episodio 1).

Otras surgieron en la destruiccion del primer mundo, donde existian grandes animales y arboles, que

a partir de su quema se formo el petroleo, por ejemplo, asi lo narran:
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“El aceite de los arboles y la gordura de los animales grandes que se quemaron, es lo que
ahora dicen que se llama petroleo, y todo esto que quedd lo consagré como sangre, como el
corazon, como la carne, como el cuerpo, el pecho de la madre tierra ...” (Eusebio Mendoza,
2019, episodio 1).

Las primeras capas fueron selladadas para la vida, porque eran caliente. Alli se conformaron dos
capas: inée, la mas interna, es la mas caliente, ahi comparan con lo que podrian ser los elementos
radioactivos como el uranio; Nanée, que no es caliente, pero no genera vida, alli se encuentran los

minerales, el petréleo, el carbdn, etc.

Binie, en el contexto de elemento de este grupo fundamental, nace en la creacion del segundo mundo,
el mundo o capa de vida de vida. Es la parte la parte “seca” o solida de la tierra, donde ya se pueden
desarrollar o vivir los hijos de la madre tierra, de acuerdo con aclaracion de Ismael Mendoza, binze,
es la palabra que se toma como referente para denotar a la tierra. Alli se formaron diferentes tipos
de tierra, donde hay partes que no dan vida, conformado por piedras de diferentes tamafios y existe
otra parte, donde si se pueden generar vida; tienen cierto nivel de fertilidad. Antes de esto, hubo un

proceso de reconocimiento, empoderamiento y adecuacion, asi se dice en las narraciones:

“Coje de su cuerpo, ese nagie [barro], ese usted lo saca, lo amasa en la mano, lo redondea,
eso va a ser el nuevo mundo, entonces usted pone en su rodilla hoja de uipiye [marichole],
encima coloca pone hoja de paibe [yarumo], encima de esto usted coloca esa bola, con la
mano lo asienta con palabra de tierra blandita, tierra dura, tierra flexible usted va diciendo:
yogi, yogi [va hablando], taipé, taipe [lo va abriendo], taitda, taitda [lo va cuajando con la
mano]. Asi, usted forma esta tierra, pero es pura tierra, hasta ahora no hay nada —, asi le dijo
— después de que usted formd esta tierra, usted lo mide, hasta donde usted formo esta tierra,
y manda la gente a medir este mundo, desde acé, este es el corazon, este es el centro, este
sera el hombigo de todo —.

Entonces él empez0 a crear la tierra, cuando él lo estaba formando, se levanto la tierra hacia
arriba, como que saco el pecho para arriba — ¢qué voy a hacer? —, dijo, y clavdé como una
estaca, era la cola de armadillo, fieningo morai, con eso la tierra se bajé — aqui va a ser el
centro del mundo —, quedé como una cuerda. Entonces él llamé a fiekiuri, la culebra
cazadora, y la mando hacia arriba, como ella corre rapido, se fue y lleg6 rapidito y cansada;
para aca, para abajo, mandd jibui [caloche], como él no camina, se fue despacio y llegé a la
punta; para aca mandé [oriente] jidimi [chucha]; y para acd, donde se culta el sol, mandé a
tiaiks [mojojoy]. EI mojojoy, va muy despacio, el va como estudiando todo, mirando todo,
llega a un palo y ahi descansa, ahi mira todo, de ahi sigue a otra parte y 1o mismo y asi él
llegd hasta la punta de la tierra, se devolvio asi mismo y lleg6 tranquilo, fresco, con buen
pensamiento. Cuando llegaron el les pregunt6 — ccomo les fue?, diganme — Nekiuri no puede
contarme nada, porque se fue rapido y no mird nada, ;qué me puede contar?; jibui se fue
despacio, pero no se dio cuenta qué fue lo que vio, jidimi también. Tiaiki, si se fue despacio,
mirando, él si tiene que contarme, aqui descansé, aqui respiré, aqui senti el amor del mundo,
y asi debe ser la humanidad, la historia no se puede contar de afan, con pereza, asi no va a
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quedar nada; asi es que tienen que estar pendiente de la humanidad que va a venir —.”
(Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).

Esta capa, por ser la destinada para sustentar la vida, es personificada como “el pecho de la madre”,

asi como lo dice Eusebio Mendoza:

“Ya pensando en la humanidad la tierra no se va a llamar énie, ahi se llama “madre godu”,
notaikuefio. Godu es cuando por ejemplo una mujer se cansa de cargar al nifio en el pecho,
ella endereza la espalda, ahi se mueve, entonces la tierra asi mismo se mueve; eso es lo que
le Ilaman temblor de tierra. Notaikuefio, se refiere a la formacidn de vida, quiere decir que

va haber frutas, va haber alimentos, de todo; asi es que se va a llamar esta tierra.” (Eusebio
Mendoza, 2019, episodio 1).

Jitdoma [luz]

Jitdoma, es considerada una entidad basica desde su capacidad para generar luz, toda vez que surge
de la necesidad que tenia el creador para ver lo que existia en la tierra, en el primer mundo creado
por él mismo, ya que en un principio todo estaba bajo tinieblas. Sin embargo, se considera grupo
fundamental porque incluye dos tipos de luz que determinan el dia y la noche, representados por el
sol y la luna:

“El mundo se cred con todo, ya habia creado las hierbas, los arboles, los animales, todo,
pero él no podia ver nada de eso, todo era tiniebla, no habia luz, entonces Unamarai penso,
—¢como va ser posible que todo va ser oscuro?, ;c6mo vamos a ver? —, penso la forma de
la candela y le puso el nombre Jitdoma, cre6 el sol y el mundo se aclaré por encima, todo
se veia blanco, bonito, y se qued6 pensando, —pero, /como va a ver tiempo siendo todo
blanco?, si todo el tiempo es de dia [mona/blanco, naigoi/ negro noche] y pensé en algo que
alumbre en la noche y cre6 Pivuira jitdoma, la luna. Ahora se mir6 bien claro lo que habia
hecho.” (Orlando Mendoza Rivera, 2019, episodio 1).

Pimona [verano]

Aungue el fuego se menciona desde el principio en la necesidad y creacion de la luz, es en el marco
de la basqueda de la abundancia donde se establece a Pimona como el elemento que quema las
plantas después de que Jatda las derribé ayudandole a establecer la chagra a su hermana Monipue

ringo, quedando la quema como un paso en el establecimiento de la chagra:

“Después de eso, llegd la suegra, Pimona Yizki. Ella llegd a quemar la chagra después de que
Jatda la tumbd. Lo quemd y en la parte abajo, cerca del agua, sembré el Tabaco, por eso es
que a veces la semilla de tabaco no nace rapido.” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 4).
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Jainoi [agua]

Jainoi puede ser considerada como lo opuesto a la tierra, es la parte himeda de la tierra, resultado
de la concentracion y estabilizacidn de las aguas después de la inundacion que se mencionan en las
narraciones, es el espacio de formas de vida propias o adaptadas al agua. Sobre este grupo se hace
referencia en dos sentidos como elemento y como ambiente. En la creacion del primer mundo, es

uno de los tres elementos existentes en el principio:

“Aqui él par6 el mundo, teniendo la tierra el dividié todo, mando el aire para arriba, para el
cielo, aparto el agua, por el borde de la tierra, ahi quedo, ...” (Eusebio Mendoza, 2019,
episodio 1)

Se dice también, como elemento, que hay tres tipos de aguas:

“... tia, abra su represa para que baje el agua —, ella lo abrid y el agua se fue a ese lago méas
grande, al mar, que deciamos atras; desde alla es que se sabe que hay varias clases de agua:
fria, roja y salada ...” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).

Como ambiente, son los lugares caracterizados por la presencia de aguas, donde se crearon los
buinaitai, asi:

“... muy bien dijo—, pero le faltaba algo, jainoi [agua]; en el agua formé los buinaita# [los
peces]; ...” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).

Como ambiente, se habla de un primer gran lugar llamado aiyomani [lugar o rio de grandes
cantidades de agua], que se formo cuando se separ0 el agua de la tierra, también a donde se depositd

toda el agua que inundo la tierra:

“... tia, abra su represa para que baje el agua —, ella lo abrid y el agua se fue a ese lago méas
grande, al mar, que deciamos atras ...” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).
Jagiyi |aire]
El aire se considera una entidad basica que esta presente en todo el proceso de la creacion y fue el
primer elemento existente donde se empez0 a crear la vida espiritualmente, con la formacion del

creador:
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“Al comienzo todo era puro aire y sobre ese aire se empez6 a formar algo asi como una
persona. Ya formada esa persona, hablaba, pero era puro aire, por eso se puso el nombre de
Tdaaipuema [hombre de nada].” (Orlando Mendoza Rivera, 2019, episodio 1).

Este primer aire que se menciona, no tenia esencia, y en la medida que se fue formado el creador,
este aire fue cogiendo identidad hasta llamarse “aire de vida”. En el segundo mundo, el aire ya se

considera como un elemento fisico que fue ordenado para propiciar la vida:

“Aqui él paré el mundo, teniendo la tierra el dividio todo, mandd el aire para arriba, para el
cielo, apart6 el agua, por el borde de la tierra, ahi quedo, eso que dicen mar, aiyomani.”
(Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).

Aménaiki [plantas]

Son entidades gue no poseen una autonomia social porque carecen de espiritus, sin embargo, poseen
“iyaima [jefes]” que acttian a manera de identificacion de un grupo. No se da una definicion exacta
de ellas, pero se hace mencién como todo lo verde y los denominan amenaiké; asi 1o menciona

Manuel Zafiama, por fuera de las narraciones:

“... todo lo que es mogoro, todo lo que es verde lo que son amenaiké [las plantas] ...”
(Manuel Zafiama, La Chorrera, 2022).
Existen dos origenes de las plantas. Unas primeras plantas son las creadas en el mundo de Unamarai
por él mismo, cuya caracteristica es que eran mucho mas grande comparadas con las actuales, éstas

fueron destruidas, en el primer mundo, de ellas no se sabe més alla de que existieron:

“Entonces ¢l prendié todo el mundo para que se acabaran esos arboles grandes, animales
grandes, ... El aceite de los &rboles y la gordura de los animales grandes que se quemaron,
es lo que ahora dicen que se llama petréleo, y todo esto que quedo lo consagré como sangre,
como el corazon, como la carne, como el cuerpo ...” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).

Después de la inundacion, al hijo de Unamarai, se le encarg6é de reconstruir el mundo, en esa
reconstruccion tenia que crear nuevos arboles con el designio de vida. El los cre6 en el orden dicho

por su padre y les asign6 un nombre especifico:

“El padre le sigui6 aconsejando —bueno, ya esta la tierra, ya esta medido, ahora usted tiene
que pensar para quién es esta tierra que esta creando, qué es lo que debe hacer, tiene que
empezar formando los arboles, desde el mas pequefio hasta el mas grande, 0 maménoga itdoi
komuide, asi usted dice raidiki komuide, ahi aparece raidiki—. Le empez6 a decir —primero
forma raidiké, es el mismo varie... después crea ikikai, juansoco; después crea naimecods;
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después térobe; jagairae, kinobegi, biogogt, jitdonigi, kulgi, gataragt, koduiroi, nomana,
jipikogi, emaigi, por Gltimo, crea, los mas grandes méritigé y jerogi —; asi le dijo para que
formara todos los arboles.” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).

Estos arboles creados en principio, hacen referencia a arboles silvestres, de monte.

Joydniki [animales terrestres]
Son entidades que viven exlusivamente en la parte seca [suelo] de la tierra, que, a diferencia de las
plantas poseen un espiritu propio que les permite formar sociedades con capacidades autbnomas

para interactuar con el hombre en un ambiente de rivalidad:

“De esa coca y tabaco que él tenia, le daba de mambear y chupar a la gente de ese tiempo,
los jagagi uruki. En ese tiempo también estaban los entre ellos los riganiki, que eran los
animales de ese tiempo, y estaban los joya uruki, que eran como los jefes de los riganiki; a
los riganiki, era a los que se comia Jutifiamui por no obedecer.” (Anastasio Rivera, 2020,
episodio 3).

Finalmente son destinados para beneficiar a la humanidad como alimento [frutas]:

“Usted va a ser el duefio de todos los frutales, pero, la gente que va a venir, todos van a
comer de esas frutas, no vaya a reclamar. Todos esos son enfermedad, son los que hacen
doler el cuerpo, esos déselo a ellos para que se lo coman, usted es que sabe, usted es que lo
va entregar.

Entonces ahi donde qued6 que se mata a los animales que hacen dafio, que causan
enfermedades, cerrillo, venado, chonto. A los que le hacen mal a uno, a esos son los que se
matan” (Anastasio Rivera, 2020, episodio 3).

Hubo también, dos momentos para los animales. Los primeros, que se dice eran grandes, fueron
formados en el primer mundo y luego destruidos a causa de la desobediencia de los animales que
habia creado Unadmarai como ensayo de humanidad. Durante la quemaz6n se salvaron varios
animales, al buscar refugios en lugares donde la candela no podia llegar, al parecer estos son los

antecesores de los actuales animales. Asi lo dice Eusebio Mendoza:

“Entonces €l prendio6 todo el mundo para que se acabaran esos arboles grandes, animales
granes, pero en esa quemazon, se salvaron varios animales que se escondieron en la tierra
donde no entra la candela, esos son los que actualmente estan en el mundo. La danta, por
ejemplo, se enterrd en el charco y se salvo, por eso es que vive gordo, otros que caminaron
por la tierra, se quemaron sus patas por eso es que son flaquitas, sequitas ...” (Eusebio
Mendoza, 2019, episodio 1).
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Rakingo uruki [insectos]

Los rakingo uruki son aquellos seres de menor tamafio que surgieron como un ensayo de la
humanidad, se caracterizan por ser de un carécter fuerte y rebelde y se alimentan solamente de agua
[0 cualquier tipo de liquidos]:

(13

. en eso cred unos primeros seres que los alimentd con pura saliva, ahi nacieron los
animales que se alimentan con pura agua, los insectos: omokz, las congas, jayie y kiinik,
como ellos se alimentan solo de agua ellos no engordan, pero con el calor ellos se volvieron
rebeldes, bravos, malos. A ellos le dieron los chuzos para coger sus alimentos, pero lo
utilizaron para pelearsen y matarse entre si ...” (Eusebio Mendoza Rivera, 2019, episodio
1).

Después, en la narracion del “Camino de la Abundancia”, se habla de un ordenamiento de los

instectos de acuerdo los lugares donde viven, por su peligrosidad o por lo que comen:

“y porqué me dijo que no tenia gente, porqué me lo negé—, le contesté Monipue ringo, —
si mujer de abundancia [Monipue ringo], pero no son buenos, por eso se lo negué, ellos
tienen vara con punta que chuza, son malos, no miran bien a la gente, por eso se lo negué—
, dijo Aridi, —asi es, pero déjenlos entrar para yo hacerle algo, para darle de chupar de
pareka gue yo traje—, dijo Monipue ringo, —esa esa gente yo lo crie con puro aire, por eso
no tiene corazén—, le dijo Aridi, —por eso es que Yo les voy a dar—, le dijo, —hagalos
entrar, llame a toda su gente.

Entonces él los Ilamo, pero antes los aconsejd, —es su mama la que yo traje, esconda su
lanza, para que no me haga dar pena, para que no me echen la culpa, le estoy advirtiendo—
, asi los aconsejé antes de hacerlos entrar. Entonces llegaron todos ellos, era como si fuera
un bailecito, el primer baile que se hizo, ella prepar6 un poquito de jufioi y les dio a todos
es0s animales que son bravos, —de lo que su mama hizo, ya les dio, ya pueden irse—, dijo
Aridi buinaima. A cada uno les dio lo de ellos y los despachd, a los que caminan: akainzki
[los alacranes], jumakiai [arafias], jacaite, omoki [conga], eUkngo [magifia], jaita:
[culebras]; luego los que son culebra; [falta nombrar mas]. Ahi el se sentd y empez6 a narrar,
—a ustedes ya se les dio su historia, su conocimiento, ya no me miren, vayan y narren
ustedes solos—, y empez6 a narrar todo.

Esta historia se narra cuando uno va a hacer bailes, se nombran todos los animales que pican,
el dia en que se pintan, como toda la gente va a salir de caceria, para que no les pase nada,
ellos los apartan para que no le vaya a picar conga, para que no les vaya a picar culebra o
para que no se vayan a chuzar con tronco, es decir para protegerlos; a ellos se les mandan a
sus lugares, —véayanse con lo de ustedes. Es muy parecido, asi como lo que yo tengo, pero
no es—, les dijo a los que vuela y que pican, —lo de ustedes esté all4, asi que no vayan a
venir por aca donde yo estoy—, los despacho, esa gente es de afuera. Les dijo a todos ellos:
los goréyiai [grandes negros, el mas venenoso], nibidzaz, pecanikiai [parece conga, pero con
alas]), jununiki [abejorro], jitinikz, jiririyzai [pequefio negro y pinta negra], —Ilo de ustedes
ya esta, yano me miren, —les dijo a las avispas y los despach6, —ahi es donde van a dormir,
en los arboles—, a todos los que van a vivir en hueco de palo, amenaiké, los mando para
hacerlos dormir. Luego paso con los que aparece cuando florecen los palos, kiiyzaZ, los que
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chupan las flores, los que tienen olor, jayéniki: baregiki [avispas azules], yaberie [moscas
pequefas], didiruai [mariposa], juniniki [abejorro]. A cada uno de ellos les dijo donde van
a dormir, para alla los mandd, alla los ubicé.

Y aqui termina esta parte donde ubicaron toda esa gente puena iaire dimaki, son los que
tienen boca amarga, sucio, porque ellos pican.” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 4).

Asi, los insectos, conforman un grupo fundamental.

Buinaitai [animales acuéticos]

Los animales acuéticos, también son entidades vivas, con autonomia, sin embargo, su actuacion es
a favor de la humanidad. Son frutas también, que viven en los ambientes acuaticos, al parecer su
origen esta relacionado con las plantas. En las narraciones en estudio, no hay mucha mencién a sobre

su creacion, sin embargo, se habla de animales grandes en el primer mundo:

“Pero en este mundo el formé animales de él, riyeniki, son esos animales grandes, la boa
grande como una casa, [hace referencia a los dinosaurios]”. (Eusebio Mendoza, 2019,
episodio 1).

Por fuera de estas narraciones, Plasido Mendoza dice que los peces, surgen en el momento de la
tumba del arbol de la abundancia, narracion que no se analiza en este trabajo; a este respecto dice:

“Dicen que cuando fueron a tumbar ese arbol de la abundancia, ese que hablan de moniya
amena, con esas astillas que iba saliendo, ahi se iban formando los peces, y como cuando
cay6 formo los rios, ahi quedaron los peces” (Placido Mendoza, 2019).

En las narraciones del primer mundo, los peces figuran como duefios de los arboles, en asuntos de

trabajo de maloca:

“Pida esos entantillos que tienen los hermanos mios, pida eso — le dijo la mama a Aridi
buinaima. -Yo no quiero estar en una chosita donde no cabe nada, uno no puede ni respirar-
decia la mujer.

El escuch6 eso, y no le contestd nada. Cogid su ambil y su coca y se puso a charlar con el
papa sobre construccion de maloca ...” (Anastasio Rivera, 2020, episodio 7).

Como duefios de los arboles ellos poseen el conocimiento para la construccion del armazon de la
maloca:

“Colocaron las varas, todo. Colocaron también los travesafios. En esos Jutiro Muinama, el
suegro de Aridi buinaima, estaba mirando. Cuando colocaron ese travesafio, éste quedd
largo, mientras los demas quedaron al ras. Entonces el suegro que estaba mirando, pregunto,
—¢qué paso con esto?—, y antes de que se complicara la cosa, fmigé buinaima, se sento al
lado de él y le contd, —este no lo vamos a llevar para otra parte, este va a ser para su hija,
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eso va a quedar acd, de modo que no vaya a decir nada—, —ah bueno—, contesto, —
entonces trocen eso que sobro—.

Entonces se subieron a trozarlo. Cuando cayd, ese pedazo se convirtié en nénoini [borugo
pequefio que ya no crece]. El resto lo arreglaron como asiento para él, entonces nada se
perdio.

Y asi, hicieron toda la maloca, rapido. Como ellos son gente de agua, no pueden estar mucho
tiempo por fuera, son peces, por eso es que trabajaron rapido.” (Anastasio Rivera, 2020,
episodio 7).

Figuran también, como los responsables de la existencia del manguaré:

“Llegd donde la mujer y le contd, —ellos van a venir y va a traer una cosa que nos va a
servir. Entonces, esos dos pedazos lo convirtieron en manguaré y lo llevaron. Todo completo
lo llevaron, con las macanas para tocarlo; llegaron y lo entregaron, —aqui esta lo que yo le
dije que le iba a traer, ese es suyo, esa es su garganta—, eso no demord, lo entregaron rapido
y se fueron de una vez, como son pescados

... (Anastasio Rivera, 2020, episodio 7).

Es asi como los peces acttian en favor de la organizacion del mundo para la humanidad. Después de
la inundacién, luego de haber creado los arboles, se dice que cred el agua y en esta los actuales peces:

“— muy bien dijo—, pero le faltaba algo, jainoi [agua]; en el agua formo los buinaita: [los

peces]; después de esto penso en formar a las personas.” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio
1).

Kominiki [humanos]

Son las entidades vivas, que poseen un espiritu que les imprime autonomia, para relacionarse y
decidir sobre otras formas de vida, sustentado en el hecho de que la creacién del mundo tenia como
destino final la abundancia del hombre. A diferencia de los animales, los humanos, poseen un
conocimiento “rapue” fruto del proceso de creacién y ordenamiento del mundo. Se puede afirmar,
segun el contexto de las narraciones, que la creacion del mundo, incluso la propia creacion del ser

creador, estuvo motivada por la llegada de la humanidad:

“Luego de distintos cambios naturales se fue formando un ser, un ser que existe entre
oscuridad de manera misteriosa. Ese primer ser comienza primero a desarrollar su
pensamiento, lleno de incdgnitas, ese ser siente y oye inmaterialmente, en si mismo se
pregunta ¢quién soy?, ;cémo fue mi nacimento?, ;porqué estoy aqui?, ¢quien me ha traido
a este lugar?, ;como llegué a este lugar? ... Me siento solo en esta oscuridad, ;con quien
voy a hablar?, por donde voy a caminar?, ;a quien le voy a contar algo?, ya llevo mucho
tiempo hablando solo, hablandole a mi rodilla, eso no me da nada de resultado.

En esta etapa desarrollé los sentidos de su cuerpo, sus extremidades, manos, pies, cabeza,
etc., en ese momento reconocio el sitio donde despertd su pensamiento por primera vez y
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seguia acurrucado pensando con preocupacion. ... por eso el comprendia claramente, - si
naci yo, sé que vendran més, habrd multiplicacion, habra abundancia, més tiempo, mas
espacio - decia.” (Orlando Mendoza, 2019, episodio 1).

La actual humanidad, lleg6 al mundo en dos momentos o etapas, en el primer mundo, donde el ser
creador hizo un ensayo de lo que podria ser la humanidad, estos fueron destruidos; y en un segundo

momento, en la creacion del segundo mundo, donde aparecié la verdadera y actual humanidad.

En el primer mundo, después de haberse creado los primeros elementos, de soporte, como las
primeras capas de la tierra, la luz y los astros, el ser creador hace un ensayo de lo que podria ser la

humanidad:

“El queria formar a la gente, pero este mundo era muy caliente, era solo vida para él. Dicen
que él hizo un ensayo para ver si se podia crear la primera humanidad, en eso cred unos
primeros seres que los alimentd con pura saliva, ahi nacieron los animales que se alimentan
con pura agua, los insectos: omok: [congas], jayie y kiiniki, como ellos se alimentan solo de
agua ellos no engordan, pero con el calor ellos se volvieron rebeldes, bravos, malos ...”
(Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).

Esta primera humanidad fue destruida por su mal comportamiento:

“Unamarai, mirando que todo estaba en desorden, decidié ir a ver que pasaba con esa gente,
pakarifiu uruki que el estaba ensayando, la que habia creado con la saliba — ... Después le
pregunto a Jutifiamui — hijo, ¢usted le dio la palabra a esta humanidad? — el le contest6 — si,
yo le dije todo como usted me dijo, pero ellos no me creian, por eso yo fui duro con ellos —
y le contestd — eso yo no le ensefié, yo le dije que los educara. Esta humanidad le tiene mas
bien miedo ... Después se dirigi6 a la gente de esos momentos — ya ustedes no tienen otro
padre, ahora es mi palabra. Ustedes creyeron que iba a ver otro mundo, no yo soy el Gnico
mundo, no hay mas mundo —.

El mir6 que de verdad esté mundo no era para la humanidad que él estaba pensando, los
arboles grandes, los animales rebeldes y pensé en acabar este mundo, el mundo que dijo que
era de él, pens6 en acabar a la gente de ese tiempo lo demés iba a quedar.” (Eusebio
Mendoza, 2019, episodio 1).

En ese primer mundo la relacion se daba entre tres tipos de seres en un ambiente de rivalidad:

“... la gente de ese tiempo, los jagag: uruki. En ese tiempo también estaban los entre ellos
los riganiki, que eran los animales de ese tiempo, y estaban los joya uruké, que eran como
los jefes de los riganiki; los riganiki, eran los que se comia Jutifiamui por no obedecer.”
(Anastasio Rivera, 2020, episodio 3).
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Asi se podria considerar que los antecesores de la actual humanidad fueron los jagagi uruki.
Destruido el primer mundo y con él la primera generacion de la humanidad, el ser creador forma un
ser llamado moo pinora jitdd [hijo del padre en formacidn], a quién instruyd para llevar a cabo la
nueva creacion, el nuevo mundo. Primero cred las tierras de vida, luego los arboles, luego los peces,

por ultimo, crearia a la humanidad.

Este nuevo ser, tuvo que pasar por muchas dificultades en su proceso. Primero, en su afan de crear
la humanidad con buenas intensiones, fue presa de la maldad de la mujer loca, jabo diona, quien le
envolato el conocimiento:

Cierto,

“Cuando ¢l estaba hablando asi, lleg6 Jabo diona [la mujer falsa] y se sent6 encima de él y
le empez6 a ensefiarle canciones, pero de forma desordenada. Le cantd cancion de charapa,
de fruta, yadiko, de todas, pero de a pedacitos y saltando de una a otra, como loca.

Su verdadera madre fue a verlo, pero la mujer falsa lo habia encercado en su propia maloca
con cortaderas, espinas y charcos para que nadie entrara.” (Anastasio Rivera, 2019, episodio
2).

Sin embargo, fue curado por la verdadera d:ona:

“Unamaiki se fue a su casa. Dicen que vivia sola muy lejos, en un lugar oscuro donde ella
naci6. Cuando regreso, ella trajo manue, medicina: ndtekue, jaibikue, dirima, tdiraka y
chapbe, que son yerbas medicinales y los col6 entre los dedos de las manos y los pies, y lo
soplé nuevamente, y escucho al interior de su cuerpo, pero todo estaba en silencio, —este
hombre, de verdad que esta muy mal—, dijo Unamaiki, —su conocimiento, su historia no
se escucha—, ella queria entregarle nuevamente las historias, para llenarlo otra vez de
conocimiento. Escuch6 su corazon, pero ain no respondia y seguia hablando de la misma
forma, —al hombre no le pasa nada; el no desprecia los conocimientos y el poder; él no se
va quedar callado, se va a recuperar, él va a volver a traer la sabiduria, el conocimiento; él
lo va a recuperar—. Pero todo lo que ella hablaba era pura conjuracién, historias y palabras
muy delicadas. Pero ain no respondia el corazén de Afiiraima, lo hizo varias veces hasta
que ella sinti6 que el corazén ya se escuchaba un poquito” (Anastasio Rivera, 2019, episodio
2).

Después de todo esto, él recupero todo su conocimiento y pudo engendrar a la verdadera humanidad,
después de solventar otras dificultades, en fiekéki [un coco]. De alli salieron las primeras personas

y otros animales:

“En ese momento habia unos personajes que decian que sabian mucho y él les dijo que
abrieran la puerta a la humanidad. Pasé el primero kueogoma [avispa amarilla] intento abrir
la puerta con su iyuire naatda pero no pudo; paso el segundo, moguena [la culebra verde],
no pudo; paso el tercero yakuenurai [arafia] y tampoco pudo; cuando paso el cuarto mayare
jitdoma [péjaro carpintero]; con su pico rompio la puerta, no lo abri6 pero le hizo salir
sangre, entonces Afizraima le dijo que no sabian, que habia hecho mala sefial para la gente
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venidera, para cuando ellos van a dar parto botaran sangre. Como nadie pudo, Afiiraima
abrio la puerta con el colmillo de un ratén y le echo sal de monte y luego ceniza caliente
para ablandarla, asi abri6 la puerta.

Al abrirse la puerta, comenzaron a salir todos animales hasta el ultimo que fue el venado
chonto, que intento cerrar la puerta con las nalgas, pero Afizraima lo jald y lo tir6 hacia afuera
para que asi pudieran salir las personas, los clanes, salieron cuatro clanes que son: Negro,
Rojo, Verde y blanco.” (Plasido Mendoza, 2021, episodio 8).

En algin momento de este nacimiento, se formd una boa, que después de matarla, se llamé a la gente
gue habia nacido, para repartirla entre ellas; de acuerdo a lo que utilizaba para recibir sus partes, asi

mismo se iban bautizando, de esta manera, surgieron los actuales clanes:

“Finalmente, Jidiruipafiuama, tenia a la boa, pero ya casi no habia gente, entonces la
despedazé para repartirla y volver a reunirlos. Ellos regresaron para recibir su parte de la
boa. La gente iba pasando y segun con lo gque recibian, asi mismo los nombraba, y asi colocé
el nombre de todos los clanes: jipikuenz, clan caimo, a los que recibieron con hoja de caimo;
jimeni, clan de chontaduro, a los que recibieron con hoja de chontaduro; jakaigaro, clan
flame, a los que recibieron con hoja de jakaibe [fiame]; roticomini, clan pifia, los que
recibieron con céscara de pifia; Jitaigaro, clan Jitaigaro, los que recibieron con hoja de
Jitaigaro- Emenuano; Paibini, clan de yarumo blanco, los que recibieron con hoja de paibe
[yarumo blanco]; Amenant, clan de palo, los que recibieron con Amenagora: [cascara de
palo]; Clan de hoja vieja, los que recibieron con Jakabe [hoja vieja]; Diuent, clan de tabaco,
los que recibieron con hoja de tabaco; kinen, clan canangucho, los que recibieron con hoja
de canangucho; clan yagé, los que recibieron con hoja de unani [yagé]; Monani, clan de lulo
silvestre, los que recibieron con monabe [hoja de lulo silvestre]; M:tidépo, clan de palo, los
gue recibieron con mitibe/métira: [hoja de palo].

Los Ultimos, que no querian recibir fueron los guamaray: porque ellos tenian variedad de
piedras poderosas en las manos, pero al igual jidiruipafiuama, los llamé guamaraige. Los
muinane no alcanzaron su parte de la reparticion y por lo tanto se untaron las manos con la
sangre de la boa. La cabeza de la boa fue enviada a donde los murui, quedando ellos como
los murui; luego de esto, todos se fueron y no quedo nadie.” (Plasido Mendoza, 2021,
episodio 8).

Asi aparecio la actual humanidad.

2.1.5 Subgrupo especifico 1

La categoria de Subgrupo especifico 1 son agrupaciones de las entidades especificas de acuerdo al
entorno, medios o adaptaciones de las formas de vida. Sus origenes estan determinados conforme se
fue dando la creacién y ordenamiento de la naturaleza, asi, por ejemplo, las plantas fueron
formandose por tipos de plantas en una secuencia que va desde las mas pequefias hasta las mas

grandes; los animales terrestres fueron agrupados de acuerdo al medio donde se desarrollan. Se
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identificaron venticinco [25] elementos de esta categoria relacionadas con plantas, animales

terrestres y acuaticos, los humanos, el suelo/subsuelo y el agua (Tabla 5).

Tabla 5: Comunidades primarias en relacidn con sus categorias anteriores y posteriores

Grupos
fundamentales

Subgrupo especifico 1

Subgrupo especifico 2

Raidiki [hierbas/malezas]
Raore [bejucos]
Penére [balsos]

Moni riare [Plantas de chagra]
Plantas de monte
Manue [Plantas de patio/medicinales]

Aménaiki fyobere [platanillos]
[plantas] Neere [palmas]
Rarokia [arboles pequefios]
Meritikii [arboles grandes]
Eniedo makadino okainaiai
[los que caminan]
Amenado yiode okainaiai
Joyaniki [trepadores]
[animales Kaipodo peedino
terrestres] [voladores]
Eniedo jorddino
[rastreros]
Rakingo uruki
[insectos]
Negro
Kominiki Rojo
[humanos] Verde
Blanco
Binie
Binie [tierra] Inie
Enie
Buinaita: Chamuniai [peces]
[animales Nuio [culebras]
acuaticos] Tikinagai [anfibios]

Jainoi [agua]

Jitdoma [luz]

Pimona [fuego]

Jagiyi [aire]

Subgrupos especificos de nivel 1 del Grupo fundamental Plantas [Aménaiki]

Las comunidades primarias de plantas son tipos de plantas resultado del proceso de creacion después

de la destruccion del primer mundo. Estas comunidades de plantas se definen de acuerdo a su tamafio
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asi: raidzki [hierbas], radre [bejucos], penére [balsos], iyobere [platanillos], neere [palmas], rarokia
[arboles pequefios] y méritikii [arboles grandes]. Asi se mencionan en las narraciones:

“El padre le sigui6 aconsejando —bueno, ya esta la tierra, ya estd medido, ahora usted tiene
que pensar para quién es esta tierra que esta creando, qué es lo que debe hacer, tiene que
empezar formando los arboles, desde el mas pequefio hasta el mas grande, 0 maménoga itdoi
komuide, ... ahora, usted forma las palmas: forma neere, el asai; después usted va a formar
komaire, este es milpés; después kinere, canangucho ...

Desde ahi, el va a formar los arboles, aménaiki, —primero hace los arboles pequefios,
rarokie, ... Después usted crea los mas grandes —le dijo—: forma, janaba, arbol de
espanto; después crea ikireyo, juansoquillo; después crea ikikaZ, juansoco; después crea
naimecods; después térobe; jagéirae, kinobegi, biogogi, jitdonigt, kulgi, gataragt, koduiroi,
nomana, jipikogt, emaigi, por ultimo, crea, los mas grandes méritigi y jerogi —; asi le dijo
para que formara todos los arboles.” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).

Esta formacion esta muy relacionada con el proceso de regeneracion natural del bosque, desde la
concepcidn de la ciencia, donde se definen estratos vegetales como hierbas, arbustos, trepadoras y
arboles.

De acuerdo a comentarios, posterior a la narracion, los arboles de la nueva creacion son muy

pequefios comparados con los primeros arboles, por efecto de la gran quema:

“Estos arboles ya son muy pequefios, porque cuando se quemaron quedaron como fiuridos
y no pudieron crecer mas ...” Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).

Subgrupos especificos de nivel 1 del Grupo fundamental Animales terrestres [Joydniki]
Los animales rastreros se refieren a todos los animales que se desarrollan en lugares secos, por fuera
del agua. En las narraciones no hay mucha informacion que permita clasificar a los animales, aunque
se mencionan de manera aislada por sus nombres, venado, tigre, chucha, culebra cazadora, guara,
etc. Indagaciones por fuera de las narraciones permiti6 identificar para este subgrupo, de acuerdo
con informacion de Manuel Zafiama (2022), las siguientes categorias: Eniedo makadino okainazai
[lo que caminan], amenado yiode okainaiai [trepadores], kaifodo feedino [voladores], éniedo

jorodino [rastreros].
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Subgrupos especificos de nivel 1 del Grupo fundamental Buinaitai [Animales
acuaticos]
Las comunidades de animales acuaticos estan definidas de acuerdo a sus adaptaciones para
desplazarse y adaptarse al medio acuético. En las narraciones se encuentra poca informacion que
permita especificar comunidades primarias. Se hace mencion a una clase de peces, los pufios, pero
estos pueden ser unas subcategorias de estas comunidades, las que poseen dientes cortantes que se

relaciona mucho con la construccion de malocas:

“... cufiao, ¢usted si sabe cdmo es que se entra donde estan los fmiégé buinaima [lo pufios,
pescados [pirafias]] ?— le dijo a Aridi buinaima, —no—, le contestd, —Yo le voy a ensefar
cufiao—, le dijo, —usted va a llegar, entra y golpea de una vez, la puerta con esa vara que
usted lleva, empieza a narrar esa parte que dice: yo no estoy buscando otra cosa, yo estoy es
buscando maderas, bejucos y hojas para hacer maloca, asi usted entra. Después de que

termine usted va a decir ...” (Anastasio Rivera, 2020, episodio 7).

Con la colaboracion de Manuel Zafiama (2022), se identificaron tres [3] categorias de comunidades
primarias de los animales acuaticos: Chamun:ai [los pescados], se refiere a toda clase de pescados
lisos y de escama; Nuio, es un grupo que se refiere a los animales acuaticos que tienen forma de
culebras, la boa es el representante de este grupo, culturalmente es el jefe o duefio de todos los
animales del agua; y, Tikinagai, estos son los animales que, pueden vivir tanto en el agua como en

la tierra, no estan muy a lejados de la tierra, dependen mucho del agua.

Subgrupos especificos de nivel 1 del Grupo fundamental Kominiki [Humanos]

Se dice que los primeros seres con comportamiento humano que existieron, fue un ensayo de
humanidad que hizo el ser creador, “los insectos que pican”; también se dice que habia unos
primertos seres que convivian con los animales que eran llamados jagagi uruk, sin embargo, esto
fue en el primer mundo. Se dice que la primera humanidad, la verdadera, que nacié, del coco, fiekiki,

salio después de los animales cuando el venado no queria dejer salir a la humanidad:

“Al abrirse la puerta comenzaron a salir todos animales hasta el ultimo que fue el venado
chonto que intento cerrar la puerta con las nalgas, pero Afizraima lo jalé y lo tir6 hacia afuera
para que asi pudieran salir las personas, los clanes ...” (Plasido Mendoza Muinane, 2021,
episodio 8).

Seguido a esto, pudo salir la humanidad, salieron cuatro clanes, negro, rojo, verde y blanco, son

entidades sociales que organiza a la humanidad en grupos con algun tipo de afinidad, para este caso
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en colores, que fue la primera clasificacion de los humanos al momento de su nacimiento; posterior

a la reparticion de la boa, se establecen clanes mas especificos.

Subgrupos especificos de nivel 1 del Grupo fundamental Enie [Tierra]

Estas comunidades, se refieren a capas de la tierra que se establecieron en el primer mundo y en el
segundo. Se consideran que son soporte para las otras formas de vida, y para la integridad del mismo
mundo. El subsuelo lo conforman las capas méas profundas donde no hay posibilidad de vida, estan:
énie, que es la capa de la tierra, la méas profunda, donde no hay vida porque es iraiki, “pura candela”,
se compara como el ndcleo de la tierra; esta, nanze, la capa intermedia de la tierra, que evita que el
calor de la primera capa llegue a la tercera y Ultima; aqui se encuentran todos esos materiales o

elementos que suelen llamarlos mineria, se dice que es una capa dura, népueni choveni:

“Lo primero que formoé fue una tierra muy fuerte, es pura candela, no es para vivir [iraikz,
tierra de candela]; después hizo una capa de “minerales” [obre, hierro, oro], ese se llamé
nopueni choveni [como cosa dura], aqui también estd boraji [el petréleo] que es como la
sangre de la madre tierra, cierra esta parte llamando al hombre de acero, chovéruema, es
como hacha ...” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).

Y esté la capa de vida, binée, la mas externa, que se establecio6 para la nueva vida, para la nueva gente
que iba a llegar después de la quemazén y la inundacion. Esta capa fue consagrada como la “madre
tierra”, donde lo que qued6 de la destruccion quedd formando parte de la madre tierra, asi el
“petroleo”, se convirtio en la sangre, lo arboles, los huesos, asi todo onforman el cuerpo de la madre

tierra:

“Ya pensando en la humanidad la tierra no se va a llamar Enie, ahi se llama “madre godu”,
notaikuefio. Godu es cuando por ejemplo una mujer se cansa de cargar al nifio en el pecho,
ella endereza la espalda, ahi se mueve, entonces la tierra asi mismo se mueve; eso es lo que
le Ilaman temblor de tierra. Notaikuefio, se refiere a la formacién de vida, quiere decir que
va haber frutas, va haber alimentos, de todo; asi es que se va a llamar esta tierra. (Eusebio
Mendoza, 2019, episodio 1).

En esta capa, se establecen otras capas especificas que, si permiten la vida, la reproduccion de los

arboles, de los animales y de los humanos:

“Ya usted tiene la tierra, pero ahi hay varias tierras, usted las nombra; hay titieni, eso es
arena, piedritas pequefias; hay guamanie, son piedras mas grandes; hay guaronie; piedras
mas grandes; y esta nopinie, son piedras grandes, como rocas; ahi todavia no hay vida. Ahora
si para la humanidad, para la vida, ahi usted va a mirar: éguage, tierra roja, después usted
forma titinie, esa es una tierra con piedras; después forma guaronie, tierra con piedras;
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después forma tierra negra, jitkingo; después forma tapire, tierra con raices, con hojas
podridas. Estas tierras si eran propiamente para la humanidad.” (Eusebio Mendoza, 2019,
episodio 1).

2.1.6 Subgrupo especifico 2

Los elementos del Subgrupo especifico 2 son subcategorias del Subgrupo especifico 1. Permiten
establecer tipologias méas especificas definidas por caracteristicas comunes mas particulares. Se
logré identificar solamente elementos de esta categoria para para el Grupo fundamental de plantas:
Tdalre amena [plantas de monte], Moni riare [plantas de chagra] y de Manue [plantas de

patio/medicinales] (Tabla 6).

Tabla 6: Comunidades secundarias en relacién con sus categorias anteriores y posteriores

Subgrupo especifico 1 Subgrupo especifico 2 Entidades especificas
Raidzki [hierbas/malezas], Tdaire amena [plantas de ~ Jokome, canangucho, foono,
Raore [bejucos], Penare monte] etc.

[balsos], Iyobere [platanillos], Moni riare [plantas de Jakaigi, dunaji/juraji, tdublji,
Neere [palmas], Rarokia chagra] mérefiori, etc
[arboles pequefios], Meritikii Manue [plantas de Kérakue, chapbé, jaibikue,
[arboles grandes] patio/medicinales] tdiraka, etc

Tdaire amena [plantas de monte]

Las plantas de monte son todas aquellas que se crearon en el segundo mundo, que son destinadas
para el beneficio del hombre, como alimento o construccion y para otros usos. Estas plantas estan
muy relacionadas con los pescados, especificamente los “pufios”, en la medida en que ellos se

presentan como conocedores o tal vez duefios de los arboles:

“yo le voy a ensefiar cuiiao—, le dijo, —usted va a llegar, entra y golpea de una vez, la
puerta con esa vara que usted lleva, empieza a narrar esa parte que dice: yo no estoy
buscando otra cosa, yo estoy es buscando maderas, bejucos y hojas para hacer maloca, asi
usted entra. Después de que termine usted va a decir—, continud, —si él le va a preguntar
alguna cosa, él no va decir nada. El calladito va a recibir de su mano, usted le entrega.
Después él le va a preguntar, qué animal es que usted necesita, usted tiene que narrar el
nombre de todos los animales, todo sin dejar nada. A lo Gltimo usted le dice, y con esta
palabra se va nombrando todos los animales. Al final, por una parte, termina iyaima
tukudirai, el mico sogui-sogui, y por otro lado teminan con iyaima gagadira:, el tente—.
Bueno, asi hablaron con el suegro, —¢para cuando entonces?—, le dijo el suegro, —para
tal dia—, le contestd, —ese dia lo voy a esperar—.

Entonces el suegro se fue adelante, a donde la hija, a calentar agua para cahuana, —tal dia
vienen—, dijo, ahi estaban esperando. Entonces ellos cortaron toda la madera que se
necesitaba, las varas, los travesafos. Entre toda esa gente, trajeron todo lo que necesitaban,
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todos ellos venian y llegaron a descansar al lado de la maloca del suegro de €l, de Aridi
buinaima” (Anastasio Rivera Muinane, 2020, episodio 7).

Como se observa, las plantas también tienen alguna relacién con los animales del monte, cuando

para su uso de debe narrar o nombrar todos los animales del monte.

Moni riare [plantas de chagra]

Las plantas de la chagra son todas aquellas que fueron entregadas al hombre como alimento. Surge
de todo un proceso de busqueda de la “abundancia” lleno de probleméticas que quedarian como
consejo para la humanidad, donde primero se establecieron las condiciones y conocimiento para
poder recibir y mantener esa abundancia, asi, por ejemplo, se habla del momento de la tumba como

una pelea entre cufiados y se establece este trabajo como una actividad colaborativa de tipo familiar:

“Como a la media noche, por alla abajo, se escuchaba como un trueno, cuando él sali6, son6
de abajo un ventarrén que daba miedo. Cuando ya estaba cerca relampagued y call6 un
chubasco. Monipue ringo se dio cuenta gque habia llegado su hermano, salié y de una vez se
agarré de él y se pusieron a trabajar. La mujer se fue socolando y detras el hombre se fue
derribando los arboles grandes. No se escuchaba mas que truenos durisimos que dejaba
sordas a las personas. Y esos dos, seguian trabajando, hicieron una chagra grande por detras
de la maloca. Ya cuando terminaron, Jatda entro a la maloca; él estaba buscando a ese
animal que le estaba haciendo mal a la hermana. ¢ Donde estara ese animal [yauda que es el
jékome que dejé Monaiya jurama] que esta molestando a mi hermana?, lo voy a encontrar—
dijo Jatda, como él era hacha empez6 a alumbrar alrededor de la maloca y luego entro por
la puerta e hizo lo mismo por dentro de la maloca y empez6 a buscar a ese animal, sacudié
y sacudi6 toda la maloca. De eso es que sale que cuando hace mucho viento la maloca se
sacude y suena. Sacudié toda la maloca y no lo encontrd.

Ese animal, antes de que lo pillaran se convirtié en una liendra y se puso en la patilla de
Aridi buinaima, antes de que lo descubriera se soltd de la patilla y Aridi buinaima se desperté
y pensé que su cufiado lo iba a atacar y le cogi6 la mano, pero el espiritu de jokome estaba
en su cuerpo y con las ufias, jal6 el hacha y esta le corto los testiculos y ahi quedo botado en
mambiadero [sic]. Y se animal fue a caer donde estaba el papa de Monipue ringo, y quedd
tiritina.

Luego de esto, Monipue jitdaru regafio a su hermana diciéndole - por su culpa de ahora en
adelante la gente va a tener problemas con los cufiados, parece un hombre andando para
halla y para aca, teniendo esposo para que tenia que salirse, ahora digale a mi cufiado que
ya comi la carne pero que traiga el cerebro y el tuétano y tiene que ir a donde yo estoy — le
dijo asi y se fue para maloca de su padre.” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 4).

La entrega de la abundancia también estuvo precedida de conflictos, esta vez de pareja cuando Aridi

buinaima, depacho a la mujer de abundancia y tuvo que recuperarla nuevamente:
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“Monipue ringo regreso donde Aridi buinaima, cuando ella estaba cerca él sintio la fragancia
de ella, pero le dijo que ella no era Monipue ringo porgue él habia mandado a la esposa y
que ella iba para donde su hombre que era Monaiya jurama, que el camino para donde
Monaiya jurama era méas arriba y le sefialo el camino. Finalmente se dio cuentay le dijo, —
yo sé que usted es Monipue ringo siga mas bien y se acuesta—, cuando estaba acostada le
pregunto, —¢qué dijo mi suegro?—, ella dijo que nada, —usted es Monipue ringo, alla esta
su sitio—, dijo Aridi, —Monipue ringo ya se fue—, dijo ella, —Monipue ringo no es asi,
digame quién soy, ahi si me quedo, sino me voy donde Monaiya Jurama; él si es iyaima.
Yo no vine donde usted, descubrame quién soy—, de ahi es donde sale la cancion, —usted
es Monipue ringo—, dijo Aridi buinaima, —Monipue ringo, no esta, ya se fue—, contesto
ella, —Monipue ringo, no parece asi, ella es bonita, es buena. Usted fue a tocar la cosa suya,

por eso usted quedo asi, usted se llama Jitdéréiyiki—, —Jé —, contestd. Ahi ella se calmd y
se fue donde ella siempre permanecia dentro de la maloca.” (Eusebio Mendoza, 2019,
episodio 4).

Pasaron por muchas dificultades para que el hombre pueda recibir todas plantas de la chagra por

medio de Monipue ringo, la mujer de abundancia:

“Cuando estaba mal, Monipue ringo se par6 y lo mird, pero su padre le dijo que ella no era
un hombre para que esté andando y le dijo a Yinaka buinaima, —salga a botar afuera esa
mugrera—, salié y vémito y voto todos los males que tenia en el estbmago cuando entré ya
volvid sereno y pensaba con claridad. Su suegro le dijo, —si de verdad queria a Monipue
ringo que le pusiera el nombre de ella, yinaka buinaima le dijo, —bueno—, entonces el
penso el nombre de la yuca y nombro: jiaimati [yuca brava colorada], virifioti [yuca brava],
jatda juti [yuca brava], uikiti [yuca brava], méguiti [yuca brava], tiiroti [yuca brava], jitaido
juti [yuca brava], mayokati [yuca brava], jimek: juti [yuca brava], utye juti [yuca brava],
jiduiti [yuca brava], diriti [yuca de rallar], méréti [yuca de rallar], jibdi juti [yuca de rallar],
muinati [yuca de rallar muinane], jogai maika [yuca de camaron], kitdo maika [yuca de
cascara colorada], pareka buinafio [yuca dulce de cascara blanca y morada de sacar
manicuera]; Yinakaikima le dijo. —todos estos nombres estan bien, todas son compafieras
de Monipue ringo, pero esos son mios—. Continud diciendo mas nombres y siguié con los
arboles frutales pero el Gnico que no nombro es oberai [una clase de guacuri], nombro:
aamioyi [fruta de bejuco], nomedo [aguacate], jipikoy: [caimo], dogoy: [chirimoya], ukuy:
[cucuy], nemoti [guacuri], jitaifio [guama], rigotaifio [guama plana], titikie [guama
pequefa], mitie [guama], ugle [laurel], uibiye [pepa de pensamiento], cuuyi [maraca
pequefia], fmeyi [maraca grande], jérkogi [racimo de uvas caimaron] y afiay: [marafion], y
Yinakaikima le dijo que todos estos nombres eran cierto pero que todos eran compafieras de
Monipue ringo que y eran de él. Continto con las plantas medicinales: buraji [azafran],
karakue [albaca], chabé [planta medicinal], jaibikue [planta medicinal], tdiraka [planta
medicinal], déirima [planta medicinal], naimekie [planta medicinal], nétekue [planta
medicinal], pareka [planta medicinal] y nimaira [planta medicinal].

Llegd al ultimo que es kue komuiya ringo [la mujer de que yo naci], Yinaka buinafio [planta
medicinal con el nombre de una mujer]. Después el suegro le dijo, —ya usted lo tiene, pero
tiene que ir a su maloca, cuando llegue debe sentarse en el mambiadero [sic] mambiar y no
dormir que luego de esto va a ir con todas las compafieras y también va ir su suegra, Notekue
buinafio. Después de eso, llegd la suegra, Pimona Yizki. Ella llegd a quemar la chagra
después de que Jatda la tumb6. Lo quemo y en la parte abajo, cerca del agua, sembro el
Tabaco, por eso es que a veces la semilla de tabaco no nace rapido. Después de eso, él le
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mandé los jurikoe, kondnoki, diagoi, répie, jakaijz, bakie, dubie, todos lo Aiames; todo lo de
comer. Lo Unico que no mando fue el canangucho, —todo esto lo voy a echar donde él, todo
va para all&—. En ese momento, nacieron todos los verdaderos frutales que quedaron para
nosotros, para el hombre, Los que tumbaron fueron reemplazados por los frutales que no se
iban a acabar nunca, los que van a dar alimento; las yucas, las pifas, las uvas, todos los
frutales, siempre iban a quedar maduros para nunca acabarse. Eso fue lo que sembraron alla
donde quemo la mujer de él, alld brotd todas estas frutas. Lo Unico que no mando fue el
canangucho, ese canangucho coloradito”. (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 4).

Asi fue que quedaron todas las plantas de la chagra para el hombre. No se especifica en las
narraciones, pero se sabe que existe una relacion muy estrecha entre las plantas del monte y de la
chagra, en la medida en que las plantas del monte derribadas deben tener su correspondencia en la
chagra, esta es la base de la negociacién para uso de un lugar del monte. Asi, por ejemplo, si se
tumba una palma de asai en la chagra debe haber una palma, en este caso debe estar el chontaduro.

Manue [plantas de patio/medicinales]

Las plantas de patio se refieren a las plantas que se siembran en los alrededores de la casa o de la
maloca, principalmente las plantas medicinales. Aunque en las chagras, de acuerdo a la categoria
anterior, pueden estar presente las plantas medicinales, se considera estratégico que estas plantas
esten al alcance para casos de emergencia donde se necesite tener al momento estas medicinas, asi
como se narra cuando Afizraima fue presa de la mujer falsa, Jabo diona, y fue salvado por D:ona, el
verdadero tabaco, con la yerba de sabiduria, nimaira, y aji:

“fima, ¢quién estd hablando alla? —, —¢porque se escucha triste como silencio? —, —es
mi hijo, él dijo que ya sabia todo, que ya conocia todo, que ya podia hacer de todo—, le
respondid, —y usted ya le ensefié toda mi palabra? —, le dijo ella, —no, porque él dijo que
ya lo sabia todo—, le respondié Unamarai, —pero yo estoy pendiente, estoy contento
porque mi hijo esta haciendo cosas buenas—, porque a Afizraima no le parecia bueno lo que
su padre hacia. Unamaiki le dijo —¢porque abandond a su hijo, si no fuera por mi usted no
tendria sabiduria?, ¢y usted ya le ensefio toda mi palabra?—, no porque él dijo que ya lo
sabia todo—1Ie respondié Unéamarai—, —eso no es asi—, dijo Undmaiki y disgustada se
devolvié donde Afizraima.

Unamaiki arrancé la hierba de la sabiduria de vida, nimaira, de la maloca de Unamara: y lo
llevd, también llevo un aji, tiojé, y corteza de hormiga, raya, o algodén. Cuando lleg6 no
podia entrar porque todo estaba tapado, la mujer loca lo habia encercado con una
empalizada, malezas y bejucos duros y espinosos para que nadie entrara.” (Anastasio Rivera,
2019, episodio 2).

Asi, las plantas medicinales, se establecen como plantas representativas del patio. En los alrededores

de las casas también es comun las plantas frutales que ademas de ser alimento al alcance de la mano,
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también poseen propiedades medicinales, lo que justifica el hecho de la disponibilidad inmedita de

la medicina y considerar esta categoria como pertinente.

2.1.7 Entidades especificas

Las entidades especificas se definen como grupos de individuos de un mismo tipo, que fueron
creados u ordenados bajo una identidad especifica para distinguirlos de otras entidades especificas,
subgrupos especificos u categorias superiores. Para el caso del hombre, por ejemplo, surgié de una

necesidad de origen:

“Los animales fueron los compaifieros de él; todavia el firmanento era oscuro, no habia dia.
Pensd en los nuevos seres, pero lo pensé con calma, debemos llevar un nombre para
reconocernos o diferenciarnos segiin nuestros rasgos comunes, pensdé como gobernarse.”
(Orlando Mendoza Rivera, 2019, episodio 2).

Para el caso de las plantas, estas fueron creadas y nhombradas en un orden especifico que van desde

las mas pequefias hasta las mas grandes

La tabla 7 resume las entidades especificas identificadas y las relaciona con las dos categorias
inmediatamente superiores y a continuacion se relacionan cada una de las entidades especificas,
identificadas en las narraciones y didlogos informales, en relacién a los grupos fundamentales y

subgrupos especificos 1y 2 cuando se les haya identificado.

Tabla 7: Entidades especificas en relacion con sus dos categorias anteriores

Subgrupo especifico 1
Raidiki [hierbas/malezas],
Radre [bejucos], Penare
[balsos], fyobere [platanillos],

Subgrupo especifico 2 Entidades especificas
Tdaire amena [plantas de | Jokome, canangucho, foono,
monte] etc

Neere [palmas], Rarokia
[arboles pequefios], Meritikii
[arboles grandes]

Moni riare [plantas de chagra]

Jakaigi, dunaji, dibuji,
morefiori, etc

Manue [plantas de
patio/medicinales]

Kéarakue, chapbé, jaibikue,
tdéraka, etc.

Eniedo makadino okainaiai
[que caminan]

Mifie, juiyaki, meero, etc.

Amenado y:iode okainaia:
[trepadores]

Aiki, jitdobe, joma, etc.

Kaipodo peedino [voladores]

Yéotdoro, jotdéroko, aipoki,
etc

Eniedo jorddino [rastreros]

Monairai, lvana, raidi, etc..

R&kingo uruki [insectos]

Akainiki, jumakiai, jumakiai,
omaki, elikngo, etc...
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Clanes: Jitdimaki [gente

negra]; Jiamaki/Jiaigaro

[gente roja]; Nokuegaro
[gente verde]; Utegaro [gente

Clanes: jimeni, jakaigaro,
rotékoméni, jitaigaro, paibini,
amenani, clan de palo,
amenagorai, diueni, etc.

blanca].
Binie Eguage, titinie, guaronie,
jitkéngo, tapire, etc.
Nanie Nopieni choveni [minerales]
Enie Iraiki [candela]
Jagiyi [aire]
Jitdoma [sol]
Piévuira jitdoma [luna]
Pimona [fuego/verano]
Chamuniai Juti, térobefo, jitdima, etc.
Nuio Nuio, tdoo, kainiki, etc.
Tikinagai Téema, ménifio,
nundmenifio, etc.
Agua fria
Agua roja
Agua salada

*  Aménaiki [plantas]

A continuacion, se exponen las entidades especificas del grupo fundamental Plantas, discriminadas

por subgrupos especificos 2.

Tdaudre amena [plantas de monte]

Fueron creadas después de la destruccion del primer mundo, son las que actualmente existen:

“El padre le sigui6 aconsejando — Bueno, ya esta la tierra, ya estd medido, ahora usted tiene
que pensar para quién es esta tierra que esta creando que es lo debe hacer, tiene que empezar
formando los arboles, desde el mas pequefio hasta el mas grande, 0 ma ménogaz, Komuide,
... después forma todas las hierbas ... los platanillos; aqui termina esta parte.

Ahora, usted forma las palmas: forma fieére, el asai; ... cananguchillo, kafiakore, ahi son las

palmas.

Desde ahi, el va a formar los arboles, aménaiki. Primero hace los &rboles pequefios, rarokia,
..., después creo terobe y cred emaireyo, el arbol més grande. Asi le dijo para que formara

todos los arboles.” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).
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Estas plantas fueron creadas en orden desde las méas pequefias hasta las méas grandes:

- Raidikilvarie [hierbas y malezas]: yaraniki [un arbolito pequefiito], jufiire [larguitos],
uigidare [rabo de zorra], uipie [hierba finita como paja], kuebére [cortaderas], eére
[espinosas].

- Raore [bejucos].

- Penére [balsos].

- lyobere [platanillos].

- Palmas: fieére [asai], comair [milpés], kinere [canangucho], jtaigire [bombona], fiekire [palma
espinosal, ruiriyi [palma de sacar sal], jarire [coquito pequefio], jikipere, goguire, cdmaskio
[milpesillo], itdire, cafidcore [cananguchillo].

- Aménaiki [arboles]:

- Rarokia [arboles pequefios]: jipere, dopireyo [arbol duro familia de foono], mitire [foono],
coduiro [familia de torona], baratafio, torona, [guayavillo], jameda [arbol de sacar sal],
mafiana [arbol frio], uicoqui [matafrio], merédani, mitirai, mitidope.

- Meritikii [arboles grandes y duros]: ayéconare [barbasco], judikiiri [arbol de olor feo], jipeo
[bejuco familia de foono], ipaquina [castafio], jemiquina [arbol de churuco], jagaire, [familia
de foono], jayena [arbol para vomitar], maraduri [baboso], nomebe [aguacatillo].

- Arboles més grandes: janaba [arbol de espanto], iquireyo, [juansoquillo], ¢kiki [juansoco],

naimecodi, terobe, emaireyo [el arbol mas grande].

Moni riare [plantas de chagra]
Una primera mencion clasificatoria para las plantas de chagra son las que se engusanan, sin embargo,
no se encuentra informacién que permita establecer una categoria en este sentido y extenderlo a las

demas plantas:

“Después de eso todas ellas salieron, se fueron de la casa, mucho tiempo después regresaron
y ahi estaba Jatda con el pap4, Yinaka buinaima, en el patio. El andaba con ese palito que
le habian dejado las tias y se la pasaba entre las piernas, tdicopo, jugando. Y en un momento
de esos, €l se quedé mirando hacia el camino, cuando vié que venia alguien, —pap4, alla
quién viene—sefiald, —ella es mi hermana verano fiame, jakéie, salidela—, le dijo Yinaka
buinaima.

Cuando una criatura esta pequefiita no se le puede dar de comer porque no lo hace caminar,
porque los devuelve; esto era lo que ella estaba pagando, —tia jakaie buinafio, ¢ya vino?—
, le dijo el nifio, como ella no le contesté muy bien, la chuzé con el palito que tenia. Se puso
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a llorar y se fue. Después llegd repijé buinafo, la batata, —tia repiji buinafio, ¢ya vino?—,
le saludd, —como ella le contestd de mala gana, la arponed y se fue llorando también.
Después llego la pifia, —¢papa quién vino ahi? —, preguntd, —ella es su tia, salidela con
carifio—, le dijo, —Rotiroi buinafio ¢ya vino?, digale asi—, —tia, Rotifio buinafio, ¢ya
vino?—, la saludo, y como esa pica, también la chuzd y se fue llorando, después lleg6 el
guamo, —tia, jitairei buinafio, ¢ya vin6?—, también la chuzo, porque no le contestd de muy
buena gana. Asi pasé con todas las frutas y tubérculos. Todas estas que el chuzaba, son esas
frutas que se engusanan. Llegé Jipikie buinafo, y también la chuzd. Con estas chuzadas es
donde esas frutas reciben los gusanos.” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 4).

En la narracién del Camino de la Abundancia, Plasido Mendoza, realiza una mencion de las plantas

de la chagra donde se logra identificar un orden y tipos; estas son las entidades especificas de plantas

de la chagra:

Yucas: jogai maika [yuca de camaron], kitdo maika [yuca de cascara colorada], pareka [yuca
dulce de cascara blanca y morada de sacar manicuera], jiaimati [yuca brava], virifioti [yuca
brava], jatda juti [yuca brava], uikiti [yuca brava], miguiti [yuca brava], tiiroti [yuca brava],
jitaido juti [yuca brava], mayokati [yuca brava], jimeki juti [yuca brava], utye juti [yuca brava],
jiduimati [yuca brava], diriti [yuca de rallar], méréti [yuca de rallar], jibai juti [yuca de rallar],
muinati [yuca de rallar muinane].

Otros tubérculos: jakaigi [fiame], dunaji/juraji [batata], tdubuji [dale dale], morefior: [parecida
como una cebolla pero la mata es alta], tuir: [parecido al cubio], juraji [una especie de bore pero
pequefio], repiji [batata], enokak: [parecido a la papa pero amarilla y mas plancheta], goitefio
[parecida a una yuca bien gruesa y solo da un fruto], gairikogé, énokari [solo se come la hoja y
no da tubérculo], bediri [es como una cebolla morada], mataka éme [mani de borugo], mataka
paibe [mani de yarumo], mataka jumuitigoi [mani pequefio].

Frutales: aamiyi [fruta de bejuco], nomedo [aguacate], jipikoyi [caimo], tdogoy: [chirimoya],
ukuy# [cucuy], nemoti [guacuri], jitaifio [guama], ringotaifio [guama plana], titikie [guama
pequefia], mitie [guama], ugle [laurel], uibiye [pepa de pensamiento], kuuy: [maraca pequefia],
imeyi [maraca grande], afiay: [marafion], jérékogi [racimo de uvas caimaron], bicoy: [bananito],
rotiyi [pifia], junuyi [pifia de abejorro], teey: [pifia de babilla], imey: [pifia de borugo], jibuiy:
[pifia de caloche], koyi [pifia de cangrejo], meniy: [pifia de charapa], nimaiy: [pifia de cusumbe],
kaifizdoro [pifia de anguilla], avayi [pifia de guacamayo], amuiyik: [pifia de libélula], kuitday:
[pifia de mico nocturno], yaiiri [platano de perico], paidori [platano engafia ladrén], odgoe
[racimos de platano], ringori [banano pequefio], iuri [banano de mico cotudo].

Jipitai [ajies]: pekorai [aji de gusano], jiti jipiji [aji de mico], jiko itido [aji diente de perra],

.....
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...............

[aji de grillo], abakakagi jipiji [aji cachete de guacamayo].

- Manejo de chagra: bitdi [planta para proteger la chagra], didigé [planta para abundancia en la
chagra], chapbe.

- Rituales: jitaige [pintura especial y de remedio], jiritaZ [pintura de baile], nonoki [achote], buraji
[azafran], pareka, jibie, diona.

- Medicinales: karakue [albaca], chapbé, jaibikue, tdiraka, dirima, naimekie, yinaka, notekue,

pareka, nimaira, rogoka, jakirai [ortiga].

Manue [plantas medicinales/de patio]
Manue son plantas medicinales que ayudan a la humanidad a resolver alguna situacién de salud
negativa fisica o espiritual de las personas. De acuerdo con las narraciones son las que se encuentran
en los patios, debido a que deben estar al alcance inmediato. Las medicinas de patio identificadas
son: karakue [albaca], chabé, jaibikue, tdiraka, dirima, naimekie, yinaka, notekue, pareka, néimaira,
rogbka:, jakirai [ortiga], de éstas, varias fueron utilizadas para despertar el corazén de Afiiraima

cuando fue poseido por la mujer falsa:

“Unamaiki se fue a su casa. Dicen que vivia sola muy lejos, en un lugar oscuro donde ella
nacio.

Cuando regreso, ella trajo manue [medicina]: notekue, jaibikie, déirima, tdiraka y chapbe,
que son yerbas medicinales y los coloc6 entre los dedos de las manos y los pies, y lo sopl6

nuevamente, y escuch¢ al interior de su cuerpo, pero todo estaba en silencio.” (Anastasio
Rivera, 2019, episodio 2).

Aungue en el monte se pueden encontrar plantas medicinales, estas fueron dejadas para los animales,
se dice que el hombre también lo puede utilizar siempre y cuando los sepa utilizar ya que implican
riesgos para las personas que los utilizas y para quienes las reciben, teniendo en cuenta que, siendo
medicinas de los animales, los animales estan en constante pelea con los humanos y pueden
aprovechar cualquier oportunidad para hacer dafio a los humanos. En el patio no solamente hay
plantas propiamente medicinales existen otros tipos de plantas, como las de orden alimenticio,

poseen cualidades medicinales.
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= Joydniki [animales terrestres]

A continuacidn, se relacionan las entidades especificas de los animales terrestres discriminados por
subgrupos especificos 1. En las narraciones analizadas no se encontrd informacion precisa que
permita establecer categorias relacionadas con los animales, sin embargo, el sabedor Manuel
Zafiama plantea una clasificacion de acuerdo a sus formas de desplazamiento y un grupo particular
para los insectos. De esta manera, las entidades especificas de animale son los siguientes:

Eniedo makddino okainaiai [animales que caminan]
Estos son animales cuyo desplazamiento se realiza sobre la superficie de la tierra utilizando sus
extremidades, los identificados son los siguientes: mifie [raton de comer], migui [tintin], jeedo
[chucha], fieningo [armadillo], gue: [armadillo pequefio], juiyaki [de comer], bainango [armadillo
trueno], okaina [guara], ime [boruga], nimaido [cusumbo], rubé [perro salvaje], égai [zorro], jirako
[tigrillo], édoiko [tigre colorado], joyanirai [tigre mariposo], truyari [pantera], meero [cerrillo],
eimo:i [puerco], turuma [danta], yauda [venado ceniciento], kitdo [venado rojo], meréjafio

[capiguara, chigliro], #t6e [nutria], jidtérokigno [lobo], noijiko [tigre de agua].

Amenado yiode okainaiai [animales trepadores]
Los animales que se consideran como trepadores son aquellos quienes sus medios de vida principal
son los arboles; son los que se consideran primates o caminan y viven por los arboles. Se
identificaron los siguientes: tami [leoncito], jiti [mico chichico], kikingo [ardilla], tduiro
[comadreja], kuitda [tutamono, mico nocturno], atki [sogui sogui], jitdébe [mico volador],
jéma [maicero], jeaku [puerco espin], yaifio [perezoso], jéem: [churuco], iiu [cotudo], tdiy:

[maicero mono].

Kaipodo peedino [animales voladores]
Los animales voladores se refieren a todas las aves, tanto tanto las que vuelen como las que no vuelan
0 mantienen generalmente sobre el suelo. En las narraciones se hace una mencion a las aves terrestres

en la contruccién de la maloca:

“Cuando llegaron, delante de ellos, ya los tintines habian cortado las varitas y las panguanas,
las perdices y toda esta clase de animalitos, habian limpiado donde iba a quedar la maloca”™.

(Anastasio Rivera Muinane, 2020 episodio 7)
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Asi mismo, en la creacion se hace referencia a aves que vuelan sin precisar en ellas como grupo,

primero al querer abrir el coco de naciemitno aparece el pajaro carpintero:

“cuando paso el cuarto mayare jitdoma [pajaro carpintero]; con su pico rompié la puerta, no

lo abrio, pero le hizo salir sangre, ...” (Placido Mendoza, 2021, episodio 8).

Y luego al gavilan, que fue quien matd a la boa que dio origen a los clanes tras su muerte:

“Afiraima le encarg6 a didiéyiraima [gavilan pequefio de pecho amarillo] que es el tabaco,
pero la gente no creia que este pajaro tan pequefio iba a poder con la boa, sacarla del hueco
y matarla. Didiyiraima, subid hasta el cielo, la miro y se dio cuenta que no podia atacarla
y volvid a donde Afiraima y le pidi6 mas poder para derrotar a la boa, subié otra vez y
descendié atacandola y la sac6 del hueco matandola, asi obtuvo la victoria.” (Placido
Mendoza, 2021, episodio 8).

En vista de que no se encontré informacién dentro de las narraciones sobre cada una de las especies
de aves, como referente, se relaciona el listado de aves suministrado por Manuel Zafiama, son las
siguientes: kujiri [perdiz], jugoima [panguana], opéma [panguana de monte alto], nokdtdoj:
[panguana de rastrojo], tdéroji [panguana pequefia], moovi [otra panguana pequefia], déiroji [otra
panguana pequefia], yéotdoro [gallineta], jotdoroko [guacharaca], aipoki [paujil], pérebek: [paujil
colorado], gairikongo [pivicho], kuéko [lora], uiy: [loro churuquere], kuiyddo [loro real], jikakango
[cacambra], ava [guacamayo], bakitda [tente], iin6 [chulo], yiirikufio [golondrina], nuiké [gavilan],
majafio [aguila], aménokaido [grulla], nokoo [pato real silvestre], nibodo [pato aguja], juma [garza],

paidoo [muchilero], pitido [colibri].

Eniedo jorodino [animales rastreros]
Los animales rastreros son los que se aquellos que se arrastran o caminan a ras del suelo, como
referente se lista los animales rastreros informados por Manuel Zafiama, son los siguientes: monairaz
[verrugosa], ivana [culebra x], r&idi [jergdn], nonorai [culebra de achote, la 24], kueemaa [garipial],
tio [iguana], séome [lagartija], jitdoma [lagartija rojiza], konago: [camaledn silvestre], &rineo [boa

de tierra].
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Rakingo uruki [insectos]
Los Rakingo uruki, podrian asimilarse como los insectos en lenguaje occidental, pueden ser
considerados como los seres basicos de la humanidad toda vez que se hace mencion a ellos como
seres que se alimentan de “pura agua” y no tienen corazon.
Placido Mendoza, realiza una aproximacién de clasificacion de acuerdo a distintas caracteristicas de
comportamiento, modos de desplazamiento y tipos de alimentacidn, aunque dentro de éstos hace

mencion a las culebras:

“A cada uno les dio lo de ellos y los despacho, a los que caminan: akainik: [los alacranes],
jumakiai [arafias], jacaite, omoki [conga], eukngo [magifia], jaitai [culebras]; luego los que
son culebra; [falta nombrar mas]. Ahi el se senté y empez6 a narrar, —a ustedes ya se les
dio su historia, su conocimiento, ya no me miren, vayan y narren ustedes solos—, y empezé
a narrar todo.

Esta historia se narra cuando uno va a hacer bailes, se nombran todos los animales que pican,
el dia en que se pintan, como toda la gente va a salir de caceria, para que no les pase nada,
ellos los apartan para que no les vayan a picar conga, para que no les vayan a picar culebra
0 para que no se vayan a chuzar con troncos, es decir para protegerlos; a ellos se les mandan
a sus lugares, —vayanse con lo de ustedes. Es muy parecido, asi como lo que yo tengo, pero
no es—, les dijo a los que vuela y que pican, —Ilo de ustedes esta alla, asi que no vayan a
venir por aca donde yo estoy—, los despachd, esa gente es de afuera. Les dijo a todos ellos:
los goréyiai [grandes negros, el mas venenoso], nibidéaZ, pecanikiai [parece conga, pero con
alas]), junaniki [abejorro], jitinki, jiririyiai [pequefio negro y pinta negra], —Ilo de ustedes
ya estd, ya no me miren, —Iles dijo a las avispas y los despach6, —ahi es donde van a dormir,
en los arboles—, a todos los que van a vivir en hueco de palo, amenaikz, los mand6 para
hacerlos dormir. Luego paso con los que aparece cuando florecen los palos, kiiyiaz, los que
chupan las flores, los que tienen olor, jayéniki: buregiki [avispas azules], yaberie [moscas
pequefias], didiruai [mariposa], juninzki [abejorro]. A cada uno de ellos les dijo donde van
a dormir, para alla los mandd, alla los ubicé.” (Placido Mendoza, 2021, epidosio 4).

Aunqgue en este fragmento hace mencidn a las culebras, este conjunto de animales podrian ser parte
de otra perspectiva clasificatoria relacionada con animales peligrosos o venenosos: para este efecto
se considerara como grupo fundamental de animales elementales. Estos son los Rakingo uruki

[insectos], segun Placido Mendoza:

- Los que caminan: akainzi [los alacranes], jumakiai [arafias], omoki [conga], eukngo [magifa].

- Los que vuelan y pican: los goréy:ai [grandes negros, el mas venenoso], nibida:, pecanikiai
[parece conga, pero con alas], jununiki [abejorro], jitinki, jiririyiai [pequefio negro y pinta
negraj.

- Los que viven en huecos de palos: Los amenaiki-
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- Los que chupan flores y tiene olor: jayéniki: blregiki [avispas azules], yaberie [moscas

pequefias], didiruai [mariposa], juniniki [abejorro].

»  Kominiki [humanos]

De los primeros clanes que salieron del coco de nacimeinto, solamente se mencionan sus hombres

relacionados con colores fundamentales:

- Jitdimaki [gente negra]

- Jiamaki/Jigigaro [gente roja]
- Nokuegaro [gente verde]

- Utegaro [gente blanca]

Al parecer, a partir de estos, se derivan los diferentes clanes que se conocen al dia de hoy y otros que
desaparecieron o estan en riesgo de desaparecer a causa de eventos como la caucheria. En este
momento, sin haber podido clasificarlos por colores, Placido Mendoza reconoce los siguientes:
jipikueni [clan caimo], jimen: [clan de chontaduro], jakaigaro [clan fiame], jakaibe, roticom:ni [clan
pifia], Jitaigaro [clan Jitaigaro]; Paibini [clan de yarumo blanco], paibe, Amenan: [clan de palo],
amenagora#, Jakabe [clan de hoja vieja]; Diuen: [clan de tabaco], Kinen: [clan canangucho], Unani

[clan yagé], Monan: [clan de lulo silvestre], Monabe, Métidipo [clan de palo de métirai/ mitibe].

* Binie [tierra]

Binie, aunque es la capa mas superficial, es el referente de la tierra como planeta. Ella esta
compuesta de tres capas binie, ndnie y énie, aunque en el contexto narrativo de la creacion
estas tres capas se expresan también como mundos. A continuacidn, se lista cada una de las

entidades especificas por subgrupo especifico.

Enie
Es la capa mas profunda de la tierra, se dice que es muy caliente donde no puede existir la vida, el

narrador lo compara con el uranio:

“Estas capas fueron selladadas para la vida, porque eran caliente. Alli se conformaron dos
capas: inée, la més interna, es la mas caliente, ahi comparan con lo que podrian ser los
elementos radioactivos como el uranio” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).
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Nanie
Es la capa siguiente a enie, que, aungue no es caliente, no puede generar vida. El sabedor lo
relaciona con materiales de tipo mineria y metales como el oro, el hierro, carbdn y petroleo; es una

capa dura:

“Estas capas fueron selladadas para la vida, porque eran caliente. Alli se conformaron dos
capas: ... Nanie, que no es caliente, pero no genera vida, alli se encuentran los minerales, el
petroleo, el carbon, etc.” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).

Binie
Esta capa aparecid, despues de la desaparicién del primer mundo, fue la capa destinada para sostener

la vida:

“Ya usted tiene la tierra, pero ahi hay varias tierras, usted las nombra; hay titien, eso es
arena, piedritas pequefias; hay guamanie, son piedras mas grandes; hay guaronie; piedras
mas grandes; y esta nopinie, son piedras grandes, como rocas; ahi todavia no hay vida. Ahora
si para la humanidad, para la vida, ahi usted va a mirar: éguage, tierra roja, después usted
forma titinie, esa es una tierra con piedras; después forma guaronie, tierra con piedras;
después forma tierra negra, jiukingo; después forma tapire, tierra con raices, con hojas
podridas. Estas tierras si eran propiamente para la humanidad.” (Eusebio Mendoza, 2019,
episodio 1). Susbtrato

En esta capa, vista como soporte para el desarrollo de la vida, se identifican dos grupos de
elementos:

El primero se compone de materiales duros como arena y piedras donde directamente no puede
existir la vida:

- Titient, es arena y piedritas pequefias.

- Guamanie, son piedras mas grandes.

- Guaronie, piedras medianas grandes.

- Nopinie, son piedras grandes, como rocas.

El segundo componente, se refierere a tipos de tierra que se mezclan con los ateriores materiales,

donde si es posible el desarrollo de la vida, alli pueden crecer las plantas de la abundancia:

- Eguage, tierra roja.

- Titinée, tierra con piedras.
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- guaronie, tierra con piedras.
- Jitkingo, tierra negra.

- Tapire, tierra con raices y con hojas podridas.

= Jagiyi [aire]

Sobre esta entidad no hay mucha informacion. En principio se establece como un grupo fundamental,
con una sola entidad especifica que es el mismo. Es muy posible que puedan existir otras entidades
especificas, toda vez que se hace mencion a una sola entidad como “Aire de vida”, sin emabrgo se

eja abierto el espacio parav futuras profundizaciones sobre el tema. Asi existirian dos

= Jitdoma [luz]

La entidad bésica luz define la existencia del dia y la noche, como una necesidad del creador para
poder ver lo que en principio habia creado, asi los elementos identificados para esta comunidad

primaria son el sol [Jitdoma] y la luna [P#vuira jitdoma]:

“Undamarai penso - ;c0mo va ser posible que todo va ser oscuro?, ;,cOmo vamos a ver? -y
penso la forma de la candela y le puso el nombre Jitdoma, cred el sol y el mundo se aclaré
por encima, todo se veia blanco, bonito, y se qued6 pensando - ¢pero cdmo va a ver tiempo
siendo todo blanco?, si todo el tiempo es de dia [mona — blanco, negro es naio — negro/noche]
y penso en algo que alumbre en la noche y cred Pivuira jitdoma, la luna. Ahora se mir6 bien
claro lo que habia hecho” (Orlando Mendoza, 2019, episodio 1).

Para las entidades basicas Pimona [fuego] y Jagiyi [aire], no se identificaron elementos. Jitdoma

como fuente de luz, tendria dos entidades especificas Jitdoma [sol] y P:vuira [Luna], como las dos

fuentes fundamentales de luz; aunque puede considerarse las estrellas también, en este contexto solo

se tiene en cuenta el sol y la luna porque determinan el dia y la noche.

=  Pimona [verano]

En principio, Pimona se considera como un grupo fundamental, aunque de momento con
una sola entidad especifica, que es ella misma. Se consideré asi, porque es un elemento que
que esta presente en diferentes momentos dentro de las narraciones, en la destruccion del
primer mundo, en la huida de Jitdiiruema después de matar a Kudibini y en la quema de la chagra
después de que Jatda tumbd la chagra para su hermana Monipue ringo. De otra parte, puede

considerarse también como un grupo que define los diferentes momentos climéticos con el verano

como factor determinate.
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* Buinaitai [animales acuaticos]

Para los animales acuaticos no hay mucha informacion o indicios para establecer categorias de
peces desde las narraciones, como tampoco hay mencién a nombres particulares, solamante se
nombra a los pufios o pirafias. Como referente se muestra a continuacion, la clasificacion de los

animales acuéticos desde la perspectiva de Manuel Zafiama.

Chamuniai [animales acuaticos]
No estan referenciados en las narraciones analizadas, sin embargo Manuel Zafiama (2022), considera
gue son todos lo peces, tanto los lisos como los de escama y menciona los siguientes, aunque existen
muchos mas: ugungo [mojarra en general], térobefio [palometa], jitdima [dormilén], omima [lisa],
mék: [picalon], iyoma [pejedulce], i#tuaima [pejedulce propio], uuyé [picaldn negro], éyékoma [lisa

blanca], jéékongo [sabalo], jati [pintadillo], jimek: [chontaduro], iyera [bagre sapo].

Nuio [animales acuaticos]
Tampoco estan referenciado en las narraciones analizadas. Manuel Zafiama considera que €S un
grupo que se refiere a los animales acuaticos que tienen forma de culebras. La boa es el
representante de este grupo sin embargo culturalmente es el jefe o duefio de todos los
animales del agua, se identifican los siguientes: Nuio [boa], td6oo [tembldn], kaifizki

[anguilla].

Tikinagai [animales acuéticos]
Igualmente, no estan referenciados en las narraciones evaluadas, también Manuel Zafiama (2022),
compara este grupo como los anfibios y nombra los siguientes: Tikima [caiman negro], téema

[babilla], ménifio [charapa], nunimenifio [taricaya].

= Jdinoi [agua]
De este grupo fundamental no hay mucha mencidn en las narraciones, solamente que hay aguas fria,

rojay salada, que se menciona cuando el creador mandé a inundar el mundo después de la quemazon:

“... tia, abra su represa para que baje el agua —, ella lo abrio y el agua se fue a ese lago mas
grande, al mar, que deciamos atras; desde alla es que se sabe que hay varias clases de agua:
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fria, roja y salada, entonces se empezo a secar todo ...” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio
1).

Aunqgue hay otra referencia a las aguas que insinda clases de agua en términos de ambientes, se
menciona la existencia aiyomani [lago mas grande — mar] como uno de los grandes espacios que

se ordenaron al comienzo de la creacion:

“Aqui €l par6 el mundo, teniendo la tierra el dividié todo, mando el aire para arriba, para el
cielo, apart6 el agua, por el borde de la tierra, ahi quedo, eso que dicen mar [aiyomani]”
(Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).

Tambien se menciona al mar como el lugar final del agua producto de la inundacion:

“Después de un tiempo €l vié que ya no habia vida y decidid parar la lluvia y le dijo al
cangrejo — tia, abra su represa para que baje el agua —, ella lo abri6 y el agua se fue a ese
lago mas grande, al mar ...” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).

Lo anterior, deja entrever otra categoria conformada por espacios contenedores de agua como rios,

lagos, quebradas, etc.

Al agua como como grupo fundamental, solo se le identificaron tres entidades especificas, agua fria,
agua roja y agua salada. No se encontr6 informacion suficiente para realizar una descripcion con
mas detalles, salvo la que se refiere a cuando el creador decide bajar las aguas después de la

inundacion, como se menciona en la descripcion de las entidades basicas.

2.2 Otras perspectivas estructurales

Si bien, se ha logrado construir una propuesta interpretativa sobre el orden conceptual de la
naturaleza de los Kineni, las narraciones revelan otra importante informacion en relacion con otros
aspectos que permiten una caracterizacion mas detallada de cada elemento de la naturaleza.
Informacion sobre formas, tamafios, estructuras, consistencias, que son aspectos de orden
morfoldgico, como también, aspectos funcionales de orden anatémico que permiten evidenciar la
existencia de formas propias para la identificacion o descripcion de las diferentes entidades de la

naturaleza.

Sobre las plantas, se hace referencia en diferentes momentos a las hojas, que entrevé la existencia de

formas para identificar las partes de la planta como de las demés entidades fundamentales:
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“Ellos regresaron para recibir su parte de la boa. La gente iba pasando y seglin con lo que
recibian, asi mismo los nombraba, y asi coloc6 el nombre de todos los clanes: ... a los que
recibieron con hoja de jakaibe [flame]; roticominé, clan pifia, los que recibieron con cascara
de pifia; Jitaigaro, clan Jitaigaro, los que recibieron con hoja de Jitaigaro- Emenuano;
Paibini, clan de yarumo blanco, los que recibieron con paibe [hoja de yarumo blanco];
Amenant, clan de palo, los que recibieron con Amenagorai [cé&scara de palo]; Clan de hoja
vieja, los que recibieron con Jakabe [hoja vieja]; Diueni, clan de tabaco, los que recibieron
con hoja de tabaco; kineni, clan canangucho, los que recibieron con hoja de canangucho;
clan yagé, los que recibieron con hoja de unani [yagé]; Monani, clan de lulo silvestre, los
que recibieron con hoja de monabe [lulo silvestre]; Métidépo, clan de palo, los que recibieron
con métirai/ métibe [hoja de palo]” (Plasido Mendoza, 2021, episodio 8).

Se identifican formas gramaticales para la denominacion de las partes, que, para el caso del
fragmento anterior, se utiliza la teminacion “be”, para hacer referencia a la hoja de alguna planta. Se
hace referencia también, a formas o condiciones particulares de las plantas, como cuando Eusebio

hace mencién a un arbol grande:

“... después le dijo a la mujer - venga que mi brazo no es como meritig [arbol grande] - ella
se acercd y el marido le dio en la mano ...” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 4).

Para el caso de los animales, se menciona las manchas como rasgo distintivo de los tigres como
también se menciona la existencia de la nariz como 6rgano fundamental para la caseria de los tigres

y los perros:

“Entonces, él le hizo caso y lo chupo, todo para adentro. Y ese humo le sali6 por la piel, por
todo el cuerpo como por huequitos. Y eso fue lo que le dejo las pintas que tienen ahora los
tigres. Y ahi qued6 un rato sentado, y se convirtid en tigre.

Cuando le paso la borrachera, se convirtid6 nuevamente en persona. Yinaka buinaima,
prepard ambil y se lo puso en la nariz. Desde ahi es que los perros y los tigres tiene la nariz
negra, con eso es que ellos huelen y persiguen la caceria” (Anastasio Rivera, 2020, episodio
3).

Cuando se habla de los suelos, se nombran los tipos de suelos, sus caracteristicas y su funcionalidad

respecto a la aptitud para la siembra [generar vida]:

“Ya usted tiene la tierra, pero ahi hay varias tierras, usted las nombra; hay titienz, eso es
arena, piedritas pequefias; hay guamanie, son piedras mas grandes; hay guaronie; piedras
mas grandes; y esta nopinie, son piedras grandes, como rocas; ahi todavia no hay vida. Ahora
si para la humanidad, para la vida, ahi usted va a mirar: éguage, tierra roja, después usted
forma titinie, esa es una tierra con piedras; después forma guaronie, tierra con piedras;
después forma tierra negra, jiukingo; después forma tapire, tierra con raices, con hojas
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podridas. Estas tierras si eran propiamente para la humanidad” (Eusebio Mendoza, 2019,
episodio 1).

Respecto a la morfologia humana, se hace referencia a las distintas partes del cuerpo, desde la

formacion del ser creador:

“Cuando ¢l estaba haciendo todo ese trabajo, su cuerpo se llen6 como de mugre, era como
pegajoso, cuando mermd el mundo pensé —¢ahora qué voy a hacer?—, y sentado pensando
empez0 a frotar su frente, sus manos, su pecho, todo el cuerpo y fue formando como una
masa de barro, como cuando se amasa pan, la harina queda pegada en la mano y uno empieza
a quitarsela frotando las palmas, asi era. Eso, empez06 a redonderarlo, hasta formar una
bolita, esto quiere decir que va a haber un nuevo mundo; se sentd y de eso formé como una
persona mirandose a él mismo, formd la cabeza, los pies, las manos, todo lo de adentro, ese
barro de formacion era como transparente, claro, todo se veia cuando el lo iba formando,
pie, kimogo igoi, iipe, jatdayi, banoyi, idipe, asi lo formd y lo fue conjurando. Asi lo termind
completo, hasta las ufias. Entonces él lo recogi6, porque estaba como en baba, porque asi
nacemos nosotros, cuando ya estaba formado el lo sienta, asi como hace la chucha, ahi él se
llamana moo pinora jitdo...” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).

Una parte del cuerpo que se menciona es la rodilla, advirtiendo la existencia de formas o mecanismos

gramaticales para la identificacion de las distintas partes del cuerpo:

“Continuaba ¢é1 hablandole —Ilo primero que usted va a hacer es sentarse, y tocando su

rodilla usted va pensando para hacer un nuevo mundo, kafizki itdope, tocando su rodilla,

usted piensa que va a hacer un nuevo mundo” (Eusebio Mendoza, 2019, episodio 1).
Aunqgue no fue objeto de este trabajo el anlisis de personajes, vale mencionar la evidente existencia
de una estructura ldgica de las acciones determinadas por los distintos actores que parte del ser
creador y sus descendientes terrenales que organizaron el mundo y la “palabra”, para dejarsela
finalmente al hombre. Asi mismo, se evidencia la existencia de una estructura narrativa que dirige
las acciones en forma secuencial que parte de la formacion del ser creador, continuando con la
creacion del mundo y el ordenamiento de todos los elementos para ser entregados a la humanidad
con sus respectivas normas y conocimientos para su uso. De esta forma, la presencia de la gente
Kineni en el mundo, puede ubicarse en un marco temporal que contempla una génesis, un
ordenamiento de la naturaleza y del hombre, un momento de desarrollo de la vida mediante la
aplicacion de las “leyes de origen” en un espacio compartido con los seres no humanos y un ultimo

momento de relacionamiento con la sociedad occidental (Ilustracion 7).
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lHustracion 7: Aproximacion temporal de los Kinen: en el mundo
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Momento mitolégico

Es un tiempo en donde suceden eventos que tienen que ver con la génesis del mundo, la creacion de
los seres vivos y la conformacion del conjunto de normas con las que posteriormente el hombre se
deberia desenvolver en la naturaleza; dichas normas fue el resultado de las actuaciones y

comportamiento de los seres de ese momento.

Momento de asentamiento de la humanidad
Este fue un momento especial, que podria considerase como una especie de ordenamiento, donde
los seres de la naturaleza fueron ubicados [asentados] en un territorio especifico, y les fueron

entregadas las herramientas fisicas, conceptuales y espirituales para su subsistencia.

Tiempo de desarrollo autbnomo
En esta etapa de desarrollo autonomo, las sociedades indigenas organizadas y dotadas, fisica y

espiritualmente, desarrollaban su vida en relacion intima con su entorno, haciendo uso de las normas
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y herramientas que le fueron entregados en el momento de su asentamiento propendiendo por el
objetivo tradicional de la abundancia. La humanidad se desenvolvia en estrecha relacion con los
seres espirituales en un ambiente tenso, pero de respeto, teniendo en cuenta la marcada diferencia
entre el hombre y los duefios de la naturaleza [animales], fruto de la preferencia del Creador hacia la
humanidad. El “hombre blanco” por su parte, en otro lugar, construia y desarrollaba su conocimiento

de acuerdo a sus conceptos propios de vida.

Tiempo actual
Se refiere al momento en que la gente Kinen: entra en contacto con el hombre blanco, el cual se

caracteriza por actuaciones e impactos negativos en los modos de vida originales y en el entorno de
la poblacion indigena.



3. Capitulo III. Conclusiones y recomendaciones

3.1 Conclusiones

Mas alld de comprobar la hipdtesis planteada o de responder las preguntas establecidas como
directrices para el desarrollo de la tesis, me propuse con este trabajo buscar y comprender la esencia
de la palabra de mis abuelos, de la cual estuve conectado por un delgado hilo fortalecido por el
consejo general que dio mi padre donde me decia —hijo, aunque Ilegue a ser un doctor, un presidente
0 cualquier persona importante, nunca se olvide que tiene unas personas y un territorio— y por los
aislados conocimientos y consejos dados por distintos tios, tias, abuelos y abuelas, mediante sus
palabras, canciones y curaciones, aunado al convencimiento de la verdad y efectividad de nuestra
palabra a raiz de distintas situaciones negativas de las que ella me ha sacado. Siento enorme
satisfaccion, de haber escuchado de voz de mis tios un gran acercamiento al espiritu de la coca, el
tabaco y la yuca dulce, pero a la vez, me embarga enorme tristeza, el hecho de que, en este proceso,
nuestro creador haya reclamado sus espiritus sacandolos sus cuerpos y de este mundo, dejando en

mi mente varias incertidumbres por resolver.

AUn lo anterior, de las palabras que lograron compartir mis tios mediante sus narraciones, he logrado
compenetrarme con su contenido y comprender mejor, que todos los elementos del mundo se
encuentran identificados y ordenados desde sus origenes y que es obligacion del hombre comprender
este orden, sus reglas y ponerlos en practica. Asi, extraer y lograr comprender toda o parte de la
informacidn contenida en las narraciones, solo se puede lograr mediante el proceso natural que han
arraigado los distintos pueblos originarios de la Amazonia colombiana, que se basa en la teoria [la
palabra] y la préactica [el trabajo], medidadas por una conexion espiritual con los duefios de la
naturaleza que compromete la materializacion de la palabra y/o el pensamiento pero que a la vez
proteje las personas de cualquier eventualidad en su contra y garantiza buenos resultados del trabajo

para llegar a la abundancia, para llevar una buena vida.

Haber logrado recopilar estas narraciones significa para mi, una importante contribucién a la

supervivencia cultural de “mi gente”, como el mio, donde las recientes generaciones tendemos a
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alejarnos de nuestra palabra y nuestro territorio dejando los mambeaderos solos 0 a cargo de nuestros
ancianos; asi, ésta es una invitacion al encuentro con la palabra y el territorio, por una parte, por otro
lado, es una oportunidad para que personas ajenas a nuestro entorno logren comprender cudl es
nuestra visién de la naturaleza, del mundo y de la vida y logremos entendernos mediante acciones
gue contribuyan a la supervivencia y mejor vivir de todos los seres vivos, hombres animales, plantas,
etc. Por eso, estas narraciones muestran, hasta cierto punto, los origenes de los distintos elementos
de la naturaleza, sus aciertos y decaciertos del momento, que finalmente se establecieron como

consejos para el buen vivir de la humanidad.

Conocer todo lo anterior significa llenarse de paciencia/tiempo y generar un compromiso de
permanencia en el territorio, por lo tanto, pretender comprender las narraciones simplemente con
escucharlas se convierte en una tarea imposible, sin embargo, lograr un acercamiento a la
comprension de estas narraciones es un gran logro que requiere de metodologias adecuadas a estos
contextos. Asi, en este trabajo, fue crucial determinar una metodologia de tipo analitico que
permitiera una buena aproximacion a la comprension de las narraciones y a la identificacion de
informacion que permitiera un acercamiento a la organizacion de los distintos elementos de la
naturaleza desde la vision de los Kinen:. Para ello, se utilizd la propuesta de Roland Barthes, que
plantea el analisis de las narraciones desde tres niveles, de contenido [funciones], participantes
[acciones] y desde el relato como comunicacion narrativa [discurso]. Para este propoésito, se utilizé
el nivel analitico de funciones, que permitié una buena comprension de las narraciones y la
determinacion de categorias en las que se pueden ordenar los elementos de la naturaleza y cumplir
con los propositos de la tesis, por lo que se considera esta propuesta metodoldgia como una
herramienta valiosa que, aunado a una mente abierta y a un esfuerso artistico de interpretacion, la
convierte en una herramienta poderosa para el analisis de las narraciones de tipo mitol6gico de los

pueblos indigenas.

La aplicacion de la metodologia de Barthes permiti6 identificar elementos de la naturaleza, que
fueron creados en dos momentos en funcion del benenficio para la humanidad, que corresponden a
elementos de Ka: aifio énie abi [cuerpo de la madre tierra] y de Kai aifio énie jitdo [hijos de la madre
tierra], donde los primeros son soporte para los segundos en la medida en que brindan el ambiente
[tierra, agua, luz y aire], para que los elementos vivos [plantas, animales, peces y humanos], puedan
establecer sus diferentes relaciones mediadas por la espiritualidad. Dichos elementos, denonimados
aqui como entidades especificas, que pueden ser considerados como referencia sobre la que se erige

el andamiaje conceptual sobre la naturaleza, donde se establece una estructura que se construye desde
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lo especifico hacia lo general a partir de aquellos conceptos y ambientes identificados en las
narraciones. Ademas, se logran idientificar otras perspectivas clasificatorias o subcategorias desde
las entidades especificas en términos utilitarios [alimento, medicinales, construccidn, etc.] y en
términos de ambientes [de monte, de patio o de chagra] para el caso de las plantas o subcategorias
para los animales en términos de sus adaptaciones respecto al ambiente en que se desarrollan sus
vidas como son los animales terrestres o los que vuelan, dentro de otros. Asi mismo, para el caso de
los insectos, donde se logran identificar clases de insectos de acuerdo a los lugares donde se
desarrollan sus vidas o por dependencia a otros elementos en temporadas reproductivas como es el

caso de la floracion de las plantas.

Las narraciones permieron también, evidenciar la existencia de posibles sistemas para la
identificacion y caracterizacién de las distintas entidades fundamentales en términos morfol6gicos,

como serian partes, formas u otros rasgos distintivos de las plantas, los animales o suelos.

Con lo anterior, puede afirmarese que las categorias de la naturaleza que manejan los Kinen, estan
definidas por el orden en que fueron creadas y por la adaptacion de las formas existenciales vivas al
medio en que se desarrollan y su lectura se realiza de lo especifico hacia lo general. Esto Gltimo se
sustenta sobre el hecho de que para la cura de cualquier enfermedad o anomalia de una persona o de
la sociedad se identifica el elemento causante, y en el recorrido del camino de sus origenes, se
encuentran el lugar y la condicidn de dichos elementos para permanecer en el mundo. Esto, en la
practica, se observa en los bailes, particularmente el de yuaki, donde se nombran todas las especies
y los animales causantes de las enfermedades se aconsejan y se “asientan” en sus respectivos lugares

de origen con el fin mantener la armonia establecida desde la creaciéon y ordenamiento del mundo.

Finalmente, puede comprenderse que la presencia de la gente Kineni en el mundo, esta determidada
por dos momentos o instancias marcados por la mitologia, donde le momento mitolégico comprende
todo lo relacionado con la creacion y ordenamiento del mundo y a la conformacién de todas las
normas sobre las que se rige la interrelacion entre el hombre y la naturaleza. En tanto, el momento
real estd referido a la aplicacion de las normas y reglamentos establecido para un buen vivir, en

direccidn del mantenimiento de la abundancia.



204 Creacion y ordenamiento de la naturaleza desde la cosmovision de la gente de
canangucho [Kineni] de la cuenca media del rio Caqueta

3.2 Discusion

Queda claro de las narraciones de los Kineni que todo fue creado y ordenado para garantizar la vida,
pero no una simple vida, es una vida que en primera medida reconoce a cada elemento de la
naturaleza como seres sociales y espiritualmente activos, con espacios, relaciones sociales,
elementos rituales y normas propias, 1o que conlleva al establecimiento de pautas de relacionamiento
basado en el reconocimiento y respeto hacia los otros, otros que no son solo humanos sino todos y
cada uno de los elementos que forman la naturaleza. De esta manera, el proceso de ordenamoiento
del mundo parte de momentos sombrios, vacios, tristes, catastroficos y sin esperanzas donde reinaba
el caos, las enfermedades y las rivalidades; mundo que el creador desprecid, destruy6 y sepulto en
lo méas profundo de la tierra nombrandolo como tierra de candela y endulzo una nueva palabra, la
palabra de la verdadera vida, nombrando a esta nueva tierra como la madre tierra, la madre de vida,
y ordenando una nueva palabra, la palabra de vida, que contienen todos los conocimientos para el
comportamiento humano con la naturaleza, para la salud, la educacion y la gobernabilidad, dentro
de mas. En el momento actual donde la sociedad mayoritaria se jacta de sus logros a partir de la
ciencia, es importante que se reflexione sobre los vacios conceptuales y de comportamiento que no
tiene en cuenta la existencia de otros seres como agentes activos social y espiritualmente y reconocer
el potencial de los conocimientos tradicionales para mantener el equilibrio de la naturaleza, el cual
se viene rompiendo de manera acelerada al considerar que el hombre es el centro del mundo. Es
momento de sacar los concimientos tradicionales de los pueblos indigenas del ambito folklorico en
el que estan enmarcados y posicionarlos activamente en los distintos ambitos de la humanidad

ambiente, educacion, gobierno, alimentacién y comportamiento ético dentro de otros.

Dentro de las narraciones hubo dos momentos de destruccién, uno por candela y otro por

inundaciones, ¢estaremos al borde de otra destruccion?

3.3 Recomendaciones

En verdad, el trabajo realizado abre expectativas sobre subsecuentes acciones de investigacion
ligadas directamente a esta tesis como también otras acciones que tomen como referencia los

resultados aqui presentados.

A continuacidn, hago una relacién de recomendaciones para emprender futuras investigaciones o

complementar la presente:
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Adaptar la metodologia de Barthes, para el andlisis concreto y completo de narraciones
indigenas, de tal forma que las interpretaciones y explicaciones resultantes, estén acorde, en
sentido y lenguaje, a la informacidn que ellas contienen, toda vez que no son posturas filosoficas
susceptible de debate, sino estrategias reales de vida.

Se acepta que las narraciones aqui presentadas, son una minima parte de lo que podria
considerarse las narraciones completas. Esto amerita un proceso de revision, ajuste y
complementacion, muy de la mano con los portadores originales de las narraciones, bajo la
consideracion de que de un narrador a otro pueden presentarse variaciones resultado de
multiples contextos o situaciones particulares, relacionadas con vacios generados por el olvido
a causa de la edad o porque no hubo continuidad en el proceso de transmisién del conocimiento,
dentro de mas. Es importante que estos trabajos se hagan muy de la mano con conocedores 0
gue sean estudiantes o investigadores indigenas quienes realicen directamente estos trabajos.
Aunqgue no se realizé de manera juiciosa, de hecho, no se tenia contemplado desde el inicio,
puede ser un trabajo complementario a este, generar un glosario de palabras de la lengua népode
e investigar sus significados y contextos précticos y narrativos.

En la medida en que se percibe una disminucion en sabedores, se hace urgente que estos trabajos
se realicen de forma prioritaria, conformando programas que incentiven la realizacion masiva e
inmediata de procesos de documentacién participativa de las narraciones tradicionales de los
pueblos indigenas.

El efecto de entender y comprender, estas formas particulares de ver y entender el mundo y la
vida deben reflejarse de manera practica en las situaciones cotidina de la vida social, politica,
econdmica y moral de toda la sociedad, por lo que deberia concretarse estrategias para que los
resultados de estas investigaciones impacten directamente en las instancias decisorias de las
distintas escalas de gobierno.

Particularmente, los trabajos de Griffiths (1998) y Garzon & Macuritofe (1990), poseen un gran
contenido de la sabiduria de la gente nipode, con este y otros trabajos, realizados y por hacer,
puede llegar a conformarese un gran producto complementario que recopile la sabiduria de la
gente nipode, para que sea una contribucion al mantenimiento de la palabra el tabaco y la yuca
dulce en las presente y futuras generaciones.

La autoetnografia se plantea como una poderosa estrategia metodologica para desarrollar y
presentar resultados de investigaciones que contemple los conocimientos tradicionales en la
medida, en que los investigadores sean las mismas personas que posean, practiquen o transmitan

estos conocimientos, toda vez que por las mismas experiencias de vida se podria facilitar los
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procesos recopilaciéon de informacion, interpretacion y su posterior difusién, lo que podria

concluir en impactos positivos para las mismas comunidades como para la sociedad en general.
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Anexo A: Categorias de suelos

Table 4:

Nipode-Uitoto Soil and Substrate Types

(Seources: Vicente Makuritdope, Bartolomé Castro, Misael Morales, Juan Perdomo, 1995)

Soil/substrate
category name(s)?

English gloss

Some Physical Characteristics

A. Soil Categories :

1. jifkéno

L]

w

. éy#kino & jiafkino

. kéniyino

4. jirue énnse

(&2}

a

-

o=}

9.

. egopa#nie’

. mokuanie

. tappinse

. guaron+e or t#tie

néppinfe

10. guamano

B. Soil Complexes:

eg.
11. kéniy#o-ji#kino

12. éy#kino-koniyino

C. Substrates

13. néggora

14. oggénse

15. jamanie

16. faidse

17. gorue

18. kaiyéki

black soil

red soil

sandy soil

silty soil
red silty clay
soil

riverside gleys

root mat soil

gravel soil

stoney soil

sandy-stone
soil

sandy black soil

red clay sandy
soil

potting clay

white ground
yellow ground
red ground

yellow stones

coarse stone

Dark, humic, friable fertile soil of 10-15 cm. Subsoil red or yellow clayey soil or
sandy soil. Possible anthropogenic origins. A “cool” scil. May have tobacco
odour.

Reddish, ocre, coffee and reddish-yellow coloured hard-plastic clay soils with
deep profile of 50-100 cm. A “cool” soil near streams and gulleys.

A “hot” soil on upper slopes. Embraces a large variety of clayey soils.

Soils with a high sand content including sandy clay soils and podsols.
Normally “hot”

Silty soils including alluvial soils on river terraces, stream gulleys and
colluvium deposits at the foot of sloped ground. Also a generic term
for muddy soils.

Named after the fish egopa## which has a reddish tail . The soil is a red-
yellow sticky clay found in waterlogged areas in river flood plains.

Soils in flooded forest and back swamps noted for their distinctive dank &
fishy odour described as mokua#ede - hence the name mokuainie

Named in association with the existence of a thick root mat (tappifio).

Aninfertile soil with a high gravel content. Found in association with river
terraces and rocky areas. Normally a “hot” soil.

A barren soil featuring larger stones and boulders etc. . Normally a “hot” soil.

A soil constituting mainly sand and stones over a hard pan or rock subsoil.

A mainly sandy soil with some blackish, friable earth in pockets or mixed in a
single sandy black soil profile.

A mainly clayey red soil with local pockets of sandy soil or a mixed clay with
a sandy texture.

A smooth, plastic clay of creamy white and brownish colour often found near
the issue of a stream or spring

Whitish stones and rocks
Yellowish stones and rocks
Reddish stones and gravels

Soft yellow stones formerly used for corporeal decoration and body painting

Angular, rough stones found in rocky river beds and stream shoals

3The classifier / nse / derives from the substantive Nipode-Uitoto word énn/e : “land”. In other soil names, the suffixes /
#o /[ and /ano / possibly derive from the conjunctive d#¢é : “ in or to a place”, and the substantive iyano : “a place, a
location”.

(Griffiths, 1998: 42)
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Table 5

Principal Nip6de-Uitoto Landscape Categories 2

( Sources: Vicente Makuritdope, Misael Morales, 1995 . Botanical scientific names derived from Garzén &

Makuritdope (1992:255-260) and Galeano (1992) )

Landscape Type | English soil(s) Characteristics and Vegetation
Gloss
1. todédre low terrace and | egopa#ie, Dense riparian forest. Many vines & thorns
(iyepue or flooded forest, | jirue énnse such as tiyipo, yiyie, kitdotikai and jittimao . Palms include
Imanipue) river bank and | kéniy#+ needa (Euterpe sp.) and k#1éna (Mauritia spp.). Giant
(beach)
beaches A generic term | vovdka# bamboo (Leptocarpus sp.) is also common. Typical
for land in this | trees include arira#, gag#ras, jiggagg# (Ficus spp), terobeal,
zone is “fishy tobara/and tittikoai (Inga sp.)
odour land”:
mokuainie.
2. nadda# temporary as 1. As 1. Other trees include: yaragy, jigina, itifiok#ras,
forest island Jemekoai and jem##a. Typical riparian vines occur as in 1and
(restinga) also include juyégio, tive, kabao and ténarao.
3. joraib#f Lake / as 1. As 1 & 2. Typical swamp and wetland vegetation such as
back swamp stands of Mauritia sp. palms (k#nébsa/).
4. ibaige® flat land e.g., as 1, and As 2, and 5.
dry river terrace | jifkino,éy#ino,
kéniyino etc.
5. naguira# or high forest Jifkino, éy#kino | terra firme forest characterised by a high cancpy and large
néattiki girth of tree boles. Tree species such as k#dbegé (Erisma sp.),
emig#(Cedrelinga sp.), tiéra# (Ocotea sp.), rangogs jumekokas
makurig#, k##digo (Brosimun sp.) grow here. Stands of the
palm thatch palm eréri (Lepidocaryum spp.) also occur. Other
palms include jfa#g#a (Iriartea sp), komaifia (Oenocarpus sp.),
uiyéré and jarina ( Attalea regia).
6. tappire rootmat forest tappinse and A lower, dense forest. Some tree species found are nomag+
titie , piddigi, jufiags epskai, ‘daire ukuraf, yaifio jepo (Erisma sp)
and obera# (Dipteryx sp.). Sometimes poorly drained with
stands of small Mauritia palms (tilyafiaigas).
7. turui deep black Wet and waterlogged forest where natural clearings

8. jetekore®

9. uipiki

mineral spring
&

inland marsh

moss, sedge &

shrub forest

savannah

mud and sand.

néppinie,

guamaéne,

néppinie,

guamaéno,
koniyino

may occur with stands of Mauritia spp palms and sedges.
Low plants like tafor#®, detdegok#* and the thorny plant

yarag# also occur together with the aromatic fern jokome

(Adiantum spp.).

A wet, stoney habitat with lithophytic plants including the fern-
like

Jeteki plant from which the habitat category derives its name.
Often found near rocky watercourses and in 7.

Xerophytic, leathery plant and grass species together with
sedge,

moss and shrubs on wetter ground. Some low trees such as
Jek#morena (Couma sp.) and the kafiakona palm do occur.

a Within these broad landscape types, dominant plant communties and oligotypic vegetation are recognised by adding
the suffix / re / to a plant name e.g., a stand of the thatching palm erér# is called erére . Hence, a patch of forest with

with this palm dominant in the ground flora may be described as erére naguira+: “thatching palm stands (in) high forest”

etc..

(Griffiths, 1998: 44)






Anexo C: Fauna Terrestre y Arborea

Table 7

Some Examples of Nipode-Uitoto Classification of Terrestrial and Arboreal Fuana?

(Sources: Bartolomé Castro, Vicente Makuritdope, mambeadero, Araracuara, 3/96 and also adapted from
Townsend & Makuritdope (1984;1985) and Lépez & Suercke (1993)).

Name : Nipéde scientific | Linnaean Brief Description & Examples of Plant Potential Human
Classes name (s) Classification Habitat relations & magical | ilinesses caused
herbs
fieningo : beyérokaina® Dasypus Nine banded armadillo. Related to the nd
ué fieningo novemcinctus Eats worms and grubs maize grain & cob,
koméiningo found in the soil & rotten | & the Oenocarpus
nékoningo palms. Lives below palm. Herbs:nd
paibeningo ground
migui : manadaikuma Myoprocta exilis | The red acouchy rodent. | Related to the nd
ud magui Jerogui Eats fruit/seed from the | manana forest fruit
managui Jjupégui Jerog, jupégé and tree, and to the
gattaragui géttarag/# trees among bitter manioc variety
others. Lives in fallen migui jitt.
hollow trunks Herbs: nd
kitdo: kudibini, Mazama The red brocket deer. Red manioc variety nd
paibé k#do | egoruema, americana Eats wild yam, and wild | : jlasmati & the
yoré® kitdo | k#dodema taro. Lives near mineral | manioc larva
jidfgega® okdina springs & wetland zones | k#dog#o+. Also the
red hardwood tree:
kirftdingo + égogi
Herb: k#dobe
eimo# efremui Tayassu pecari The white lipped peccary | Related to all its food | nd
kemimoi Juégina okaina lives in wetland zones. plants & also to the
ué eimo# itire okéina Feeds on Astrocaryum balsa tree penakai,
fiekire okaina chambira palm nuts & wild plantain
the iyobeko,
morefiore okéina riparian tree seeds of and the plants yage®,
iyobe okéina Jjagafgi, jerogi. The roti, morefiori & the
royidai® okdina animal is foul smelling, & | tree jod#yé among
yagodali okdina herds that may severely | others.
Yoveruema damage garden crops Herbs: nd
okéina
girirF okaina
Jjodigi okdina
muyeda okaina
meéku poikéiguema Ateles belzebuth | The white bellied spider | Owner of the k#a Causes wind
monkey lives in terra fruit tree ( Pouteria squalls &
firme forest in groups or | ucuqui). Said to be lightning . May

orin pairs. Eats fruits &
beetle larvae.
Sometimes

eats the young leaf heart
of the peach palm. It
may

throw sticks from above.
Very averse to humans.
Inhabits remote forest

one ‘owner of the
high forest.

Herbs: nd

cause stomach
ache. flatulence,

& diarrhoea. If
eaten may cause

anxiety, hyper-
activity etc

a Abbreviations - nd: no data

(Giffiths, 1998: 56)






Anexo D: Alimentos sembrados

Table 19: Nipdde-Uitoto Food crops?
name® English gloss botanical name® varieties® | basic description and use®
jatti bhitter manioc Manihot esculenta 40 tubers processed for ‘dry’ manioc bread etc
“dirati grating bitter manioc | Manihot esculenta 4 tubers soaked & scraped and starch settled after
for use in starch drinks & for starchy manioc
bread
parékati juicy bitter manioc Manihot esculenta 6 tubers to produce a boiled sweet drink (only use)
maikati edible manioc Manihot esculenta 11 low toxicity tuber which is boiled or roasted to eat
Jakaik# yam Diocorea trifida 9 edible cooked tuber
goitefio yam bean Pachyrhizus tuberosus 2 edible cooked tuber
‘dubdgoi dale-dale Calathea spp. 2 edible cooked root
dunagof cocoyam Xanthsoma spp.” 1 edible cooked tuber
betdngo canna lily Canna edulis 3 edible cooked corm
enokak#y# taro Colocosia sp. 1 edible cooked leaf & tuber
uragos white taro Colocosia sp.” 3 edible cooked tuber
tuigo# taro undetermined ( undet. ) 1 edible cooked tuber
opomago# taro Alocasia sp. 1 edible cooked tuber
baikuigo# taro undet. 1 edible cooked tuber
jiningo® undet. undet. 1 edible cooked corm/tuber*™
tikkiberi cane taro undet. 1 edible cooked root/tuber™
répie sweet potato Ipomoea batatus 4 edible cooked tuber
mataka peanut Arachis hypogeae 8 edible pulse
boroto® Indian kidney bean | Phaseolus sp 5 edible pulse
beya maize Zea mays 4 edible grain
kondénue sugar cane Saccharum sp. 5 edible stem
amio undet. undet. 1 edible fruit/pulse™
Jippirai chili pepper Capsicum spp. 17 edible fruit used as condiment and food purifier
uibirai breadfruit Batocarpus amazonicus 5 edible fruit
m#téna maraka Theobroma bicolor 12 edible raw mesocarp & edible cooked seed
nomena avocado Persea sp. 5 edible fruit
Jirikue tropical grape Pourouma cecropiifolia 3 edible fruit
Jippikue sapote Pouteria caimito 4 edible fruit
ukue kukui Macoubea witotorum 6 sweet liquid mesocarp drunk fresh or stored
Jitéifue inga Inga edulis ;I. macrocarpa | 8 edible sweet fluffy (?); edible cooked seed
‘dogue amazon anén Rollinia mucosa 4 edible fruit
afia cashew fruit Anacardium spp. 3 edible fruit
ugurai® laurel Tetragastris sp. 1 edible fruit
nemue umari Poraqueiba spp 23 edible fruit mesocarp & edible seed almendra
rottie pineapple Ananas comosus 33 edible fruit
oggue plantain-banana Musa spp. 12 edible fruit raw & coocked
Jjime peach palm Bactris gasipaes 18 edible fruit
kine miriti palm Mauritia flexuosa 13 edible fruit (also wild)
itténa milpesillo palm Qenocarpus bacaba 1 edible cooked fruit
- tomato Licopersicum sculentum nd edible fruit
- pepper Capsicum annum nd edible fruit
- stem onion Allium fistulosum nd edible rhizome
- french bean Vicia faba nd edible pulse
- water melon Citrillus vulgaris nd edible fruit
- rice Ortiza sativa nd edible grain
- cacao Theobroma cacao nd edible fruit
- coriander Culiandrum sativum nd edible leaf & stem used as food condiment
- citrus fruits Citrus spp. nd edible fruit (lime, orange. mangerine)
- mango Mangifera indica nd edible fruit
- coconut Cocus nucifera nd edible fruit
- paw paw Carica papaya nd edible fruit
- lulo Solanum topiro nd edible fruit
- guanabana Anona muricata nd edible fruit
- badea undet. nd edible fruit
- guayaba Psidium guajava nd edible fruit
pomarosa undet. nd edible fruit

a The crop inventory is derived from t

¢ Botanical names are derived from Vélez & Vélez (1992:121-122 ).

he garden survey in the study vmages and from formal planting dialogues.
b The Nipode-Uitoto crop names here include generic, plural & singular terms.

d Number of named varieties of taro family are not certain.
e Many of the food crops listed also have medicinal uses e.g., concentrated drinks or jams made with sweet fruits (see
section 5.3). ** Edible plant part categories uncertain.

(Griffiths,1998; 101)
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